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प्रकाशकीय 


प्रस्तुत पुस्तक मटियानी जी के ताज़ा लेखों का ताज़ा सम्रह है । 

मटियानी जी की भापा उनका तेवर उनके तक दमदार ही नही 
हात उनम ऐसी भ्रह्मार क्षमता हाती है कि लक्ष्य तिलमिला उठता है । 
व जीक स हटकर चलते ह बालत ह, लिखते है । 

इन लेखा म॑ मटियानी जी की सवेदना आदमी के साथ ही भारतीय 
सस्ट्ृति से जुडक्र चलती है। वे कसी को सवाल से ऊपर नहीं 
मानते । जब राम और रहीम सवाल से ऊपर नही हं ता सविधान आर 
उसके निर्माता संचालब' सभी पर व अपने की जौर जपन ब्याज स हर 
बुद्धिजीवी को उँगली उठान का अधिकारी मानते हैं । 


साम्प्रदाभिकता, स्त्री हत्या (सती प्रथा) राष्ट्रीयता, राष्ट्रगीत 
राष्ट्रपति, प्रधानमत्नी, विधायक ये ऐसे मसले है जिन पर अक्सर ही 
अखवारो में तू-तू मैं मैं होती है। पर सब टाय टाँय फिस्स होकर रह 
जाता है । आवश्यकता है उस पर गरम्भीरतापूवक विचारने की | पर 
स्वाथपूर्ति बे बाद सब कुछ ठहर जाता है। जो किसी भी लोकतत्त मै 
लिए धातक है ! 

मटियानी जी के इत विचारा को पाठकों तक संप्रपित करके हम 
अपना प्रकाशकीय धरम निभा रहे है और चाहते है उस पर बहस का 
आगे बढाया जाए। जो सुविचारित सत्य तिकले उसमे स्वीकारा जाय 
और जो जाँचने परखन पर अप्रासगिक हो उसे छोड दिया जाए | 
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कानून का राज्य 

संविधान हमारे जीवन की क्ताव 
कठफांडवा कहाँ रहता है ? 
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नदकिशोर मित्तल 
को सादर 


प्राककथन 


एक तरह से देखें, तो विचार और अभिव्यक्ति की भदृभुत स्वतव्रता 
है। हसरी तरह से देखें तो सोच-विचार और सवेदन के सवाल ही 
इतने फालतू हो चुके दिखाई पडेंगे कि अभिव्यक्ति की स्वतत्रता हांन, 
था नही होने की बहस ही हाशिये पर की वस्तु लगे। लिखना, दर- 
असल) लोगो को आवाज देना है । जिन तक--या जिस रूप मे--शल 
कर बात पहुँचाना मुश्किल, लिंसकर साझा खोजना है| लिखना पढने 
वालो स सम्बन्ध बनाना है) लेबिन हालात अगर यहा तक पहुँच जायें 
कि सम्बंध बना सबने की यूजाइश ही कही दुर-दूर तक दिखाई नहीं दे, 
तब कोई क्‍या बरे ? - 

जबकि आज की हकीकत गद्दी है।लेखक कभी भी पूर्यी निष्ठा 
और सरोकार के साथ लिख द्वी नही सकता, अगर कि उसे इतना 
विश्वास नद्ठो कि लिखा व्यर्थ नही जाना है । लिसमे का कोई अर्थ नही, 
अगर उसे पडा नहीं जाता और पढे जाने का कोई मतलब नहीं, जब तक 
कि जिस उद्देश्य से लिखा, उसी उद्देश्य से पढ़ा मह्ठी जाम | लिणने 
और पढने वाले के बीच का साया ही लिखे गये को सार्थक करता हू 
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और आम यह साथ ही अतर्पान माबुम पढ़ता है । घियने और पढ़ते 
वालों के बीच एप अभेद्य अदृश्य दीवार-सी खड़ी है और पारदनिता 
यही नहों) न लिसने याता यह देख पाते बी स्थिति मे है हि उसके 
तिते को पढ़ने थाते मे' चेहरे; उसरी सवेदना या औखो में कोई प्रतित्िया 
कट्टो क्षिलमिलाई, या नहीं--और न पढ़ने वाले यो यह अनुभव वर 
पाने था कोई अवसर दि लैयर तवा उसको शलक पहुँच रही है । 
सक्‍ट सवको नहीं । साँसत सिर्फ उह़ेँ है, णा आमते-सामने होना 
घाहते हैं । जिस उ६ूं श्य से लिएा, उसी उद्देश्य से पढ़ने बाला गी तलाश 
ही किसी लसब' की सबसे गहरी तलाश हुआ परती है ॥ जिनकी तिसती 
वितादें लासो वी समस्या में दिव रही हा। दी इस इतमीनात मे विलवुल 
रह सकते हैं वि उसका लिपा व्यर्थ नहीं जा रहा, लेविन जिह पता दो 
कि सिवा सरवारी और छ़िटपुट वाचनालयो परीद के द्ताव की अब 
बद्दी कोई रास्ता नहीं कि पढ़ने वाला तर पहुँच सरे, उतका सकद 
सामान्य नहीं । आज यह सबट हिंदो बे उद तमाम लेखकों ५९ छाया 
है, थो रचनात्मक या दैचारिक' लेयन की दुनिया के याधिदे हैं। जिद 
इतना भौ विश्वास बैधना बठिन है कि करोडो-करोड क््दे जा रह हिंदी 
पाठव-वर्ग के बीच उनवी विसी किताब को साल-भर में वमन्सेन्क्म 
सौ-पचास प्रतियाँ तो तिकल ही जाएगी। प्रदाशक्ष अगर लम्बी बाँद्दो 
बाला नही, तो साल-भर में दस-बीस प्रतियाँ का भी ठिकाना मुश्किल है 
अस्सी करोड की आबादी वाले मद्दादेश मे अगर विसी लेखक को 
साल-भर में चालौस-पचास क्ताबा के भी प्राठकों तक पहुंचने पा 
विश्वास बँधना कठिन हो, वो कोरे कागद के सामने उपस्थित हानें मे 
शब्द और भाषा--या कि रचवाकर्म--को कितिती श्रासग्रिवता कोई 
लेखक अनुभव कर सकता है। इसका अनुमान, शायद, कठिन नही होगा । 
आज की सचाई थही है । 
इस देश की व्यवस्था ने, जहाँ तक इससे बन पड़ा है; लेखक और 
समाज के बीच के सेतु था तो ध्वस्व कर दिये हैं और या उतकी ऐसी 
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लाकाबदी कर दी है कि आवाज ही कठिन है। लेखक अपने लिखित के 
द्वारा समाज तक पहुँचना, और उसे यह बताना, चाहता है कि लिखत 
सही है, या नहीं | लोगों की भावनाओं, उनके विचारों और जीवन- 
सघर्षों वी जो तस्वीर उसने प्रस्तुत को, वह सही है, या कि गलत ? 
व्यवस्था की अमानदीयता और शोषणवृत्ति की जो पहचान बह दे रहा 
हैँ, उसमे कुछ सार है कि नहीं |! और कि अगर वह समाज वी जडता 
के सवाल उठा रहा है, तो इनमे कुछ दम है वि नही ? 

लिखना, दरअसल, बताने के सिवा कुछ नहीं । मनुष्य वे' संघर्ष 
और सौददर्य के बारे मे अधिकतम प्रभावी भाषा मे अपना अनुभव बताते 
की लल्ञक ही किसी व्यक्ति को लेखक बनाती है। समाज में अपनी 
साख या जगह ढूढता फिरता है लेखक, तो इसीलिए कि अपने बताये की 
आसगिकता कौ समझ सके । जब तक साहित्य के समाज तक पहुँचने का 
सिलसिला बरकरार हो, तब तक लेखक के पास यह मान लेने का आधार 
बिलकुल है कि उसका लिखा व्यथ नही जा रहा | किताब का पढा जाना 
ही उसकी पहली सीढी है । यही क्ताब की सामाजिक स्वीकृति है.। यह 
अमाण है कि लेखक के समाज और समाज वे लेखक के साथ वे रिश्ते 
डीक-ठाक चल रहे हैं । यानी दोनो ओर कुशल है और दोनो छोर आपस 
मे जुडे हैँ । लेकिन जब क्ताव को ही रास्ता बद दिखाई दे, तो इतना 
समतर लेने में कोई देर नही होनी चाहिये कि सामला गडबड है ! 

क्ताब को रास्ता नह्ठी मिलने का मतलब होता है, लेखक को 
समाज ओर समाज को लेखक तक पहुँचने कय रास्ता नहीं मिलना। 
अगर यहा आकर हम इस नतीजे पर पहुँचते हो कि इसमे कोई हर्ज नही, 
अयोवि' न समाज का काम लखंक के बिना मटक्ना है और म॑ ही लेखक 
का काम समाज के बिना; तद कोई समस्या नहो होगी। इस नतीजे 
पर पहुँचने वा मतलब ही द्ोगा कि लेखक झौर समाज, दोनो की 
दिखाएं भिन्न हैं। न लेखक को समाज वी जरूरत है गौर न ही समाज 
यो जेखक यो । सामाय बुद्धि से भी देखें, तो चिता की स्थिति सिर्फ तव 
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बनती है, जबकि काम नही चल रहा हो | जिस समाज का काम लेखक 
के बिना चल जाय, उसे लेखक जरूरी गयो हो ? ऐसे ही, जब समाज 
के बिना ही अपने सारे काम-वाज ठौक-ठाक चल रहे हो, तब लेखक 
कौ क्‍या गरज हो कि समाज के साथ के अपने रिश्ते को जाँचता 
फ़िरे ?>--कितु यही आकर यह सवाल जन्म लेता है कि--कया वाह्तव 
में हकीकत यही है ? 
जिन्‍्हं जगतगति नही व्यापती, या कि जो जगतगति के सवाता 

में जाने में ही असमर्थ हो, उह छोड दीजिये | हर समाज में ऐसे कुछ 
सिरफिरे होते जरूर आये हैं, जा मुर्ख, खब्ती और अप्रासगरिक' मान लिये 
जाने के जोस्सिमो के वावज़ुद सवाल उठाते हैं । जी जानते हैं कि कोई 
भी व्यक्ित, कभी भी, बिना क्सी सामाजिक आधार के ही सवाल उठा 
ही नही सकता, क्याकि सवाल स्वम में ही एक सामाजिक उत्पत्ति है। 

जहा-जद्दां सवाल उठते हैं, जबन्जब सवाल उठते हैं भौर जिन जिन 
कारणा से सवाल उठते है, इनके पीछे समाज के उद्ब लन ही मौजुद हुआ 
करते हैं । इसलिये किसी भी विचारवान व्यवित वे लिये यह नतीजा 
सतोष की वस्तु नद्दी ही होगा कि लेखक को समाज) या कि समाज को 
लेखक, की कोई जरूरत नही रही ४ बल्कि वह तुरत जायेगा इस सवाल 
म कि ऐसा आभासित होने क्यो लगा ? जो एक-दूसरे के सबसे अभिन 
भग है, जितकी स्वस्ति के सवाल एक-दूसरे पर टिबे हैं और कि जिनके 
वीच आत्मा और वाणी के बीच का-सा अनाय सम्बंध है। इनके बीच की 

यह अलगाव कसी सामाय सकट की निशानी नहीं होगा । वल्कि ऐसी 

कोई भी स्थिति इस बात का सबूत होगी कि जरूर इन दोनों के बीच 

कोई ऐसी “तोसरी सत्ता! उपस्थित हो गई है, जिसने दोना को इस 

मुक्यम पर ला दिया है, जद्दा कि इनकी स्वस्ति या अस्वस्ति के सवाल 

अब खुद इनके (भी) देखत-सुनते, सोचते विचारते और जाचते चलने ने 
सवाल नही रह गये है । 

यह 'ठोसरी सत्ता? हो राज्य है। 
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समाज के मुख्यत दो' अग हैं। कर्म और चिन्तन, एक दी सिबके 
के दो पहलू है । जद्दा एक भी ओझल, वहाँ सकट अवश्यम्भावी है.। एक 
लोहार और लेखक में; समाज के तिये कौन जहूरी और कौन फालतू 
हो सकता है ? जाहिर है कि दोनो समाण के जझरी अग हैं और इनमे 
जो स्वय के कर्म और सोच से जितना प्रतिशत, ठीक उतनी ही हृद 
तक उसकी प्रासगिकता भी है। एक लोहार अगर सिर्फ स्वय के गाव 
के हित को ही समर्पित हो। तो वह किसी भी मामले मे समाज से प्रतिभुत 
लेसक से कम जिम्मेदार नही । कम वी प्रकृति के भिन होने से दोनो के 
क्षेत्र भिन हो जाते है, लेकिन कर्म और चिंतन से से किसी एक की 
जरूरत खत्म नही हो जाती। लोहार भौर लेखक में कर्म मौर चितन का 
सिर्फ अनुपात बदल जाता है। इसलिये इतना अभिज्ञान जरूरी है 
कि भूल सत्ता समाज की है। अपने मे अलग से किसी की कोई सत्ता 
नही, क्योदि जस्तित्व स्वय मे ही एवं सामाजिक तष्य है। तव देखना 
जरूरी होगा कि यह जो समाज के भ्रमिक॒ और बोद्धिक, दो अगो के वीच से 
एवं तीसरी सत्ता *राज्य' के रूप म सामने आाती हैं, इसका स्वरूप इतना 
सर्वग्रासी न हो जाय कि बावी किसी वी कोई स्वाधोनता बचे ही नही । 


“एक-दूसरे की तरफ नही, वल्कि सिर्फ राज्य (सरकार !) की आर 
देखो !! का वातावरण निभित होने लगे, तो यह सबूद होगा इस बात 
वा कि राज्यव्यवस्था का चरित्र अधिनायकवाद के मुकाम पर जा पहुँचा 
है। साम्राज्यवाद या तानाशाही, ये दोनो भी अधिनायकवाद के ही 
सिबके हैं । समाज को इस मुकाम पर ले आना कि उसे लेखक की जख्रत 
ही अनुभव चही हो ओर लेखव को यहा कि “तुम्हारा सारा वदोबस्त 
हम किये देते हैं'--थे दोनो द्वी लक्षण अधिनायकवाद के होंगे । मधि- 
नायक वाद या पहें कि एवाधिपत्यवाद का मह चरित्र होता है कि बाकी 
सबी सत्ता को लोलते जाओ ।/ इस दृष्टि से देखचे पर इतना विल्बुल 
कहा जा सकता है वि--सिर्फ साम्राज्याद और अधिवायकवाद के दौर 
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में ही यह सम्भव है कि समाज के संवेदनक्षेत्रो पर भी राज्य का अधि 
ग्रहण वायम होने लगे । 

लेखक और समाज के वीच वा रिश्ता क्या है, इस पहचानने के 
लिए जानना जरूरी होगा वि उसवा साधन क्या हैं । भाषा ही ता ? 
और भाषा का साध्य क्या है ? भाषा का सर्वोत्तम रूप वहाँ जावर प्रवढ 
होता है ? विज्ञान, इतिहास, भुगोल-सगोल, अर्थशास्त्र ही नही, वल्कि 
दर्शन अथवा विचारधाराथा तक मे भाषा साध्य नहीं, साधन है । सिफे 
साहित्य म ही भाषा साधन नही, वल्वि साध्य भी हुआ करती हू । यह 
कारण है कि भाषा कि सर्वोच्च छठा हम सिर्फ साहित्य म दी मिलती 
है। महावाव्यो वी भाषा और अर्तवस्तु को पृथक करना असम्भव है। 
मापा जहाँ मनुष्य से अभिन्न हो जाती हैं, वह क्षेत्र भौतिक नही, आत्मिक 
ज्ञान का है और आत्मिक चान के सारे स्रोत सवेदना से जुडे हैं। भौतिव« 
ज्ञान के बुद्धि से । लेसक का क्षेव सवेदव है। उसके सारे चान, ध्याव 
एवं सवेदना पर ठिके हैं। समाज के सवेदनों को भाषा मे उतारने वा 
काम उसका है और यही उसका समाज से--और समाज का उससे-- 
रिश्ता है । 

आज चतुद्दिक के हाहाकार के बीच समाज के सवंदनों की पारदर्शी 
अझिलमिल जो कही दिखाई नही पडती--कही से कोई ऐसी भावाज आती 
सुनाई नहीं पडती, जिसमे कि पूरे समाज की आत्मा बोलतो आभासित 
हो सके--इसका कारण क्या है ? 

अवारण कुछ नही होता । पूरे समाज का गला रुधा जान पडता 
है। तो इसलिये कि राज्य चा पजा उसके सवेदनमेत्रों तक भी जा पहुँचा 
है। अपने सवग्रासी सचार-माध्यमों के द्वारा राज्य ने सस्क्ृति तक को 
अपने कब्जे मे कर लिया है, क्योकि सस्दृति सवेदना जगाती हू। हर 
अर्वेर व्यवस्था सबसे पहले आदमी कौ सवेदना को मारना चाहती है। 
उसे इतना भय सदव घेरे रहता है कि जब तक आदमी संवेददा मे बचे 
रहगा, प्रतिरोध करेगा जरूर खुलकर नहीं, तो छिपवर। बोलकर 
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नही, तो समय भाने पर बोलने का सकल्‍प करते हुए ! आज नही, तो 
कल! कल नही, तो परसो ! परसो भी नही, तो वरसो के वाद ही सही, 
तेक्नि संवेददा बच रहेगी, तो आदमी व्भी-न-कभी बोलेगा जरूर | 

आपातृस्थिति क्या थी ? राष्ट्रीय पैमाने पर सवेदनाहनन का 
परिश्मा ही तो! भोर अवसर पाते ही लोगो ने जो मुँहतोड जवाब दिया, 
व्यवस्था भूली नहो है । वह भली-भाँंति जानती है कि यह अन्तिम संघर्ष 
नही, इसलिये सवेदबाहनन वा सिलसिला सतत जारी है। णो भी 
चस्तु आदमी मे संवेदना जगा सकती हो, उसे या तो खरीद लेना है-- 
और या तोड देना--यह पक्का इरादा आज भी व्यवस्था मे ज्यो-का-त्यो 
मौजुद है। लेखक और समाज के बीच के रिश्ते को ध्वस्त कर देने की 
मुहिम इसी योजना का एक अगर है, लेक्नि यह काम वह डके की चोट 
पर नही, बल्कि सात पर्दों के पीछे से करने मे विश्वास रखती है। 

आज देश के अधिकाश मूर्द्यय लेखका की शक्ल क्रोत अथवा कलात 
बौद्धिको वी निकल आई है, तो इसलिये कि लेखको ने समाज के सवेदन- 
क्षेत्रा पर भी कब्जा जमाते सर्वग्रासी पजो की तरफ इंगित करने का 
इरादा छोड दिया है । उन्दहोन मात्र लिया है कि देश में कहाँ क्या हो 
चुका, हो रहा या होने वाला है, यह देखने का बाम उन राजनैतिब' 
नेताओ का है, जिहे राज्य चलाना है। शिपरा, भाषा, कानुन और 
मशासन--ये सब राज्य के अग मान लिये गये हैं और ज्यादातर लेखब' 
इन पर कुछ नही बोलता चाहते । अनुमति के दायरे से आगे बढते 
लेखका को डर लगता है । जबकि लेखक का वास्ता उस हर वस्तु से 
दना जरूरी है, जो सवेददा से जुडी हो। 

आज को वास्तविकता यही है कि देश के सूर्धय लेखकों और 
व्यवस्था के बीच एक दीर्घकालिक अनुवध हो चुका-सा दिखाई पडता 
है। शिक्षा, याय और प्रशासव ही नही, वल्कि साहित्य और सस्कृति 
"के क्षेत्रा मे भी राज्य के एकाधिपत्य को एक आम स्वीकृति मिल चुकी 
है। अन्य भाषाओं का ज्ञान नहो। लेकिन जहाँ तक हिंदी का सवाल 
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है, कसी भी मूर्दय लेखक को शिक्षा, “याय, कातुन, सविधान, भाषा 
या प्रशासन के ज्वल्ञत सवालों पर इस तरह बोलते नही चुना जा सकता 
कि हमें लगे, हमारी वेदना को वाणी देने से वचनवद्ध लोग मौजझुद हैं 

ज्ञान से बडी वस्तु है, ध्याद ! जिसे घ्यान नही रहा, उसका भाव 
किसी काम का नही । ध्यान रखने का विवेक ही ज्ञान को पहचान है। 
जब लेखक को इतना भी ध्यान नही रहे कि कँसे उसे समाज की मुख्य 
घारा से फ्राटकर, हाशिये पर फ्रेंक दिया जा चुका है, तो यह सबूत होगा 
दि उसका ज्ञान दीमक की वावी वन चुका है । लेखक की एकमात्र पहुू 
चान इसमें है कि उसम देश, काल ओर समाज मे सवाल झिलमिलाठ 
दिखाई पडें, बयोकि भाषा की पहली शर्त पारदर्शिता होने से, झूठ और 
सच के बीच की धुध को दूर करने म ही उसकी कताथता ह। 

लेखक का काम यूठ और सच के बीच घुध को कायम रखने मं 
हाथ बटाना नही है । आज कसी भी सामाजिक सकट पर किसी मुर्द्धय 
लेखक का कोई ऐसा लेख कही मुश्किल से ही देखने को मिलेगा, जिससे 
लगे कि ध्यान रखा गया है ' ध्यान रखा गया है कि समाज का काई 
भी ऐसा अग नहीं, जिससे कि लेखय का कोई वास्ता नही बनता ही। 
जो-बुछ भाषा, वह सब-कुछ लिखने वाले की हृद मे है। कोई यह तक 
नद्दी दे सकता कि यहा लेखक का कोई मतलब नही, क्योकि किसवे किस 
वस्तु का क्या मतलब वदाया है---और गलत बताया है कि सही-यह 
समाज को दस्तावेजा तौर पर लिखकर बताने का बाम लेखक के तिम्म 
है। लिखने का इरादा ही अपने जापसे लिखने का हक भी है। देखतव 
की बाद है सिर्फ यह कि अपने इस हक का क्सि क्तिना ध्यान रहता हू । 

क्यो नहा राष्ट्रभापा का सवाल आज तक हल नहीं हो पाया ? क्‍या 
सविधान के बत्यत ही घातफ अतविराधा पर कोई बहस आज तक 
शुरू ही नद्दो हो पाई ? क्यो पंजाब की घू-धू निरतर बढती ही जाती 
है ? क्या देश वी नयी पीढिया की आँखा में अग्रेजा की औसाद वन 
सकते के सपने दिन-पर दिन गहरे ही हाते जा रहे हैं? बयो “याय और 
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कातुन खरीद-फरोल्त की सामग्री हो गये हैं? क्या प्रशासन सामाय 
घनों के प्रति कूरता फी हृद तक लापरवाह होता गया है ? धाम्प्र- 
दायिकता फा णहर और गहरे, और गहरे क्यो घुनता जाता है ? इस 
तरह के तमाम सवालो या एक ही जवाब है--इसलिये कि जिन पर 
झूठ वो झूठ और सच को सच बताने की जिम्मेदारी थी, वही अपनी 
कीमत लगवाकर, एवं तरफ हो गये । 


अगर फहें कि देश का बौद्धिक वर्ग ही समाज के प्रति सबसे ज्यादा 
विश्वासघाती वर्ग है, तो कया यद्द झूठ होगा ? विडम्बना तो है यह कि 
जो आधिक तौर पर जितना सुरक्षित, वही इन सवालो पर सबसे अधिक 
गुमसुम है । उसे साफ दिखाई दे रहा है कि हम आखिर-आखिर किस 
सबग्राय्ी अंधेरे फ्रे हवाले होने णा रहे हैं, लेकिन वह भी देश के पूजी- 
निवेशियों और राजनैतिक नेताओ फी तरह इस पूरे इतमीनान मे जी रहा 
है कि--जगल की आग जगल तक ही रहेगी ! 


समाज जगल नही है | समाज को आग के हवाले रखना ठीक नही । 
सबसे गहरी आग आदमी के भीतर के अलाब में जलती आाईं है। बडे- 
बढ़े सम्रादो और तानाशाहो के हवामहल इसी आग में राख हुए हैं। 
लेखक को आदिम-अग्ति का ज्ञान सबसे जरूरी है | उसे यहू ध्यान जरूरी 
है कि उसकी सामाजिक साख क्यो नष्ट दो गई। भाखिर फ्या बात 
है कि लोगो ने उसे अपने ध्यान से ही उतार दिया मौर भाव लिया है 
कि हमारे सारे सरोकार सिर्फ़ राजनेताओं से जुड़े हैं | लेखक का, समाज 
की मुश्यधारा से दूर, साहित्य और सस्क्ृति के शोभा प्रतीको की हैसियत 
ही जीवन ही उसका सबसे दुखद मरण है। जिसके जोवित होने का 
“इास समाज को नही, वह लेखक जिंदा मुर्दा से बेहतर कुछ नहीं। 
थो लेखक समाज को फालतु हो चुका, गाँव के कुत्ते से गया-बीता है। 


बंगदाद के एक फकीर का वृत्तात कही पढा था । के 
उैगदाद के किसी खलीफा ने ऐलाव करवा दिया कि वह खुद ही 
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खुदा भी है, और जो कोई इस बात पर-ईमान नहा लायेगा, उसकी गदव 
फाँसी के फदे के हवाले होगी । धोरे-धीरे ऐसा सन्‍्तादा छाया कि फाँसी 
का फदा खाली-का-खाली द्वी हवा मे झूलता रह गया । बहुत खोजने पर 
पता चला कि कही दुर के बियाबान में एक फकीर है, जो खलोफा हुजुर 
के छुदा होने पर ईमाव लाने से इकार करता है। फकीर को) मुश्कें बाँध, 
खलीफा के दरबार में हाजिर क्या गया, तो भी फकीर को गर्दन आदाब 
में झुकी नहीं | आखिर खलीफा खुद गद्दी से उतर कर वीचे तक बाया। 
उसने अपने जजीर से व्धे खौफनाक और बदशक्‍ल कुत्ते की तरफ इशाय 
करते हुए पूछा--भरे ओ, ऊपर वाले खुदा की रटठ लगाने वाले। 
फकौर | तेरी जिंदगी सिर्फे एक सवाल पर टिकी है १ तुझे सिफ उठता 
जवाब देना है. कि यह मेरा छुत्ता और तुम--दोनो मे बेहतर कौन है * 
कौन है बेहतर--तु कि मेय यह वफादार कुत्ता ”॒ - 

फवीर का जवाब था--'जितना यह कुत्ता तुम्हारा, इससे कही ज्यादा 
वफादार अगर में उस पाक परवरदिगार से हूँ, जो कि जूस मेरा, बस 
ही तुम्दारा भी निगहवान है, तो कहने का हक है मुझे वि इस कुत्ते से 
बेहतर मैं हैँ। और अगर ऐसा नही, तो जाहिर है कि यह कुत्ता मुझ 
बेहतर है ७ 
! कहना जछूरी नही होना चाहिए कि लेखक को समाज ही छुदा है। 
बंयोकि सिफ तभी तक उसवा वजुद है, जब तक कि बह समाज से जुड़ा 
और वहीं से खुराक पा रहा है । समाज से नाभिनाल-सम्बन्ध के खत्म होठ 
ही उसका वरुद भी खत्म है। फ्रि तो वह जितने दिन जिंदा है। पहल 
को जमा पूजी से है । लेखक के तौर पर बच रहता है सिर्फ वह, जिसबा 
साल समाज से वटी नही । थो समाज के गर्भयूह से हटा नही । इसी का 
दूसरा छोर है यह कि जिस समाज में लेसको वी बोलती बद हो; वह 
बिना प्रक्षियों वा जगल हूं । 

इस सग्रह की टिप्पणियाँ समाज ने विभिन्न सवाला पर मुँह खोलन 
की घोशिश भर हैं ६ इनवी ब्यर्यदा स्वद उजागर है। लेवित, फिर भी। 
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इतना कहने की इजाजत चाहिये जरूर कि सवाल से ऊपर कुछ नही । जो 
खुद वो सवाल से ऊपर लगाये, वह्‌ तानाशाह है। और णो सवाल से 
बाहर हो गया, वह बेवज्ूद | आदमी को तो न तख्त सवाल से ऊपर है 
भर न तवा सवाल से बाहर | तवे से लेकर तख्त्‌ तक निगाह रखने वाला 
ही दावा कर सकता है कि जागता है! 


इन टिप्पणियो में से अधिकाश, कागज की नाव” शीषक स्तम्भ के 
अतर्गत, अवटूबर ८७ से लेकर अप्रैल ८८ के बीच की अवधि मे, अमृत 
प्रभात” और अमर उजाला” दैनिको में छपी । इनम कुछ ऐसे प्रसगो पर 
बोलने की कोशिश है, जित पर प्राय नेंही लिखा गया। सविधान और 
कातून पर खासतोर से ! लिखने वाल का काम ध्यान दिलाना है और 
लिखे की कोई सार्यक्ता ही तब है, जबकि ध्यान जाय ! 

काल भो बोलता है । आदमी के रहते सब बोलते हैं ॥ सवाल सिर्फ 
सुनमे का है । आज हम जिन स्थितियों से गुजर रहे हैं, यह वक्त है कि 
साहित्य, बला, शिक्षा, राजनीति और न्याय--समाज के सारे मुख्य अगो 
के प्रववताओं के बीच सवाद जरूरी हैं ॥ सवाद के लिए जरूरी होगी 
गहरी चिता चिता गहरी हो, तो ध्यान भी स्वत ही एकाग्र हो जाता 
है। कहना-सुबता, ये एक ही सिक्के के दो पहलू ह । कहने वाले से कम 
महत्त्व सुनने वाले का नही । सच को सुनने मे समथ लोग ही सच के कह 
जान का वातावरण विमित करते हैं । 

ये दिप्पणियाँ उग्र हो सकती हैं। श्रुटिया भी जरूर होगी, लेकिन 
इनम जो-बुछ कहा गया है, अवज्ञा या अवमान नही, बल्कि वेदवा और 
चिता म। इनमे एक बहस उठाने की कोशिश है, साहित्य, शिक्षा और 
केला या चितन ही नही, बल्कि राजनीति भी समाज का उतना ही मुख्य 
थग है। कह कि जहा तक तात्कालिक प्रभावों का सवाल है, राजनीति 
का पल्चडा सबमे भारी है कानून का अधापन राजनीति के अधो की देन 
ईभा करता है, इसलिए जो सही दृष्टि और दिशा की राजनीति करने का 
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दावा रखते हों, उहेँ न्याय और कातुन पर देसी भी गहरी बहस से कोई 
एतराज नही होना चाहिए, क्योकि बहस से ही धुध दूर होती है । 

आज बहस की सबसे खास जगह को भी बदुकों ने घेरता शुरू कर 
दिया है। जी हाँ, हमारा इग्रित ससद को ओर ही है। भौर इतवा 
कहने मे कोई हर्ज नहीं होगा कि हर वस्तु अपनी जगह पर ही शोभा 
देती है। वदूकें वहस से बडी होने लगें, तो उहे छोटा बरना जरूरी है। 
बहस आज पूरे ससार की सबसे बडी जरूरत है और बहस की भी पहली 
शर्त्त है, ध्यान ! 

ये टिप्प्णिया ध्यान दिल्लाठे की अदवा कोशिशन-मात्र हैं। , 
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मुह्दावरा तो महीं है कि “कागज की नाव कितनी दूर तक जायेगी! 
लेकिन जरा ध्यान से दूसरा पहलू देखिये, तो पता चलता है कि 
इससे ज्यादा दूर तद कोई नही जाता । बयोकि चलन में आते ही 
कागज पर की लिखत पढत जीवत हो उठती है और कायज 'चालात 
बत जाता है । काल की घारा में कायज फी नाव से ज्यादा कोई नहीं 
दिकक्‍ता । आदमी तक हमंशा बडे वडे मालवाही जहाजो से ज्यादा 
साप्रप्री पहुचाती आई है, फायज की नाव ! मानत्तिक, बौद्धिक और 
चैचारिक राशन-पानी-हरवा हथियार पहुचादे का सबसे बढा माध्यम 
सै->कागज! समत्त मातवीय शान-विज्ञानों का वरिवहनवाय यह 
नाव हो समाले है । दूरदशन भोर आकाशवाणो में भी वह बात बहां। 
कायम पर की लिखत पढ़त के बिना, इन दोनो ठिकानों पर भी सिवा 
सानाठे के और शुछ नहीं दिखाई युनाई पडता । 
हम ऊझखबार पदते हैं, जरा इसे हो ध्यान से देख लें। प्िफ 
चौद्ीत पण्टो बे सफ़र में यह देश-विदेश, शा विनान, इत्तिहाघ- 
भूगोल, विधार-कला, साहित्य सस्कृति कौर राजनीति यो कितनी 
सापप्री हमारे दरवाजे तर छोड जाता है? आप कह सकते हैं कि|ँ यह 
फा०--२ 
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कागज की गान भी वहां ज्यादा देर तव' चलती है। इसमे छके की पढाई 
खत्म हुई कि अक्षवार रदोवाले णाने में जमा हो गया। इम वहेंगे, 
अप्तर कहा जायेगा ? कितने लोग अखबार तो पदते हैं, लेविन 
इस बात की उहें हवा भी नही लगती कि इस पर छपी पम्नामग्री 
उतको बया बनातो और बहां पहुचातो चली जा रही है। ताज के 
सारे राजनीतिव ही नही, बल्कि सामाजिक सारइ तिक अधिक सोव- 
विचार वो भो सबसे ज्यादा प्रभावित करने वाली बरामात यही है-- 
अहू कागज की माव। 
अपनो दिन भर की बातचीत और बहस मुबाहिसा का लखाइशोसा 
हम तैयार करें कभी, तब ही पता चल सकता है वि हमारो सारी 
मानप्तिब' और वैचारिक बनावट में इसकी हिस्सेदारी कितयी है। 
हजार रूप हैं इसके | कही यह बलाकृति की शबल में है. तो कही 
पोधों पे के । प्रप्ति कागद नहीं छूने मोर कलम हाथ में नहीं नेन 
का दावा करने वाले कबीर को भी ब्राधिर मजबूर होकर कहना पडा 
“-दाई आखर प्रेम का, पढे सो पडित होया! यानी सिफ करने में 
ही कुछ 3 होगा, चाहे जिदगी भर कसा भी महानु प्रेम करते 
फिगो! पड़ित, यानो प्रेम का सचमुच का चानी, होन के लिए घाहे 
ढ।इ आखर ही सही, पढना जरूरी होगा प्रेम को! ओर पढेंग्रे कहा 
आप, काग़द पर ही तो? 
कापा रे, मोरा सदेसवा पिया से कहियो जाय ।' माना कि काया 
में पहुँचा भी दिया संदेश, त्तो यह सब पता चलेणा बसे ?े और कबरे 
सिवा इसके कि वागज के किसी कोते मे सहेजा हुआ हम तक भी पहुंच 
जाय? कहने का मतलब कि'कागज को नया कहाँ तक जायेगी! मुहावरे 
में भी तमीहत है यही कि इस नया का बहुत ध्यान से देखय की 
जरूरत है। तमी हम जान भी सकेंगे कि यह सचपमृत्र कितनी हर 
चज वाली है, और कि इसम को सामग्री को हक्रीशत वेया है। और 
4 2 त्मारे हब में है क्तिनी खतरनाक क्या कया है इसमें, जो 
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हमारे ज्ञान की शाखाओं को समृद्ध करेगा । भोर क्तिना ऐसा, जो 
हमारे सोच विचार ओर सस्कारो की जड़ें खोखली कर डालेगा | 

आप अखबार पढ़ते हैं ? ध्यान से देखते हैं कि रोज सवेरे दरवाजे 
में आ लगने वाली इस कायज की नाव में क्या क्‍या सामग्री पहुचाई 
जा रही है आप तकरे दूध, डवलरोटी, सब्जी और फल, अप दर्ना दन 
उपयोग की तमाम वस्तुमा की जितना उलट पुलट, नाप जोख और 
जाच परस कर लेते हैं आप, वया इतना ही ध्यात इस कागज की नाव 
पर के सामान पर भी देते हैं, जी कि आपकी पूरी मानसिक वचारिफ 
डुनिया को प्रभावित करता है ? 

एक बात आइने की त्तरह साफ रहनी चाहिये | बिना उद्दंश्य के 
कोई कुछ नहीं करता । निरद्वेश्य व कोई कुछ लिखता है, न छापता 
है, न पढ़ता है । क्या हम कभी ध्यान से देखते हैं कि किस उहूँ एप 
से पढते हूँ हम कुछ भी ? फिर चाह वह अखबार हो कि किताब ? 
सनसनीखेज काण्ड हो वि साहित्य? थोडा इतिहास ये कागद पल्रट कर 
देखें हम लोग, तो इतना साफ पहचान सकेग कि पिछली क्तिनी 
शत्ताब्दियों से हम इस चेतवा से शुय ही चल रहे हैं कि 
अपने रहने सहन, खान पान, चान ध्यान के उदृश्या के प्रति उदासीन 
जातिया ही भादिर भाध्िर गुलाम बनती हैं। जिहे अपना एद्वेश्य 
जाघना न आये, यो यह भी नही समझ सकते कि दूसरों का इरादा 
चया है। 

चस्तुओ को पूरो चेतना से उलटने पलटने, छानने फटकने और 
जाँचने परखने की अ्रक्रिया हममे लगभग नदारद है। न शिक्षा, न 
भाषा, न राजनीति ऋला-सस्कृति, म अखबार या किताब । कुछ भो 
हमारी जाँच परख का विषय नही जि असर कहाँ तक जामेगा | हम 
लालसाओ के घनी रह गये हैं, जिज्नासा के नहीं। जियासा रखने में 
कुछ कष्ट होता है । इससे बुद्धि, विचार ओर दृष्टि के सवाल जुड़े 

ते हैं। गु लामो को बीफ दए्छ में उतना कष्ड नहीं होता, जितना 
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जिज्ञासा रखने में, वो कि जिशासा सिफ स्वाधीन जातियो वी वस्तु है । 
जिशासा आदमो को सधप मे ले जाती है। गुलाम सधप नही चाहते । 
मालथिर सधर्ण से बचने को ही तो आदमी गुलामी क्वूल करता है । 

इसमे क्या शक कि निरद्देश्य कोई गुलामी भी नहीं करता । सौ 
वर्ण अग्रेजो की गुलामी हम इसी उद्देश्य मे तो करते रहे दि सपर्ण 
मोल न लेना पढ़े । और जय सधर्भ की चेतना हममे जागी, तो सूर्यास्त 
नहीं देखन के दावदार ब्रिटिश साम्राज्यवादियो का वोरा विस्तर बेंधने 
में तीस चालौस साल भो नहीं लगे! लेकिन आसमान से घलें 
आरि'र खजूर पर अटक रह गय॑ हैं हम, ता इसलिए कि विदेशी बी 
तुलना में स्वदेशी थुटेरो बो महान राष्ट्रोय तत्व मान लेन का सिद्धात 
*ले मंद गया । इस बात पर कतई कोई ध्यान नही दिया कि आजादी 
के बाद को हुकूमत को जांच-परख जौर उलट फेर स ऊपर मान लग 
के खतरे वया होगे । अब परिणाम सामने है। हमारी शवल फिर वही 
सदियों के गुलामों कौ निकल आयी है । बही सदियों पुराना बोटर- 
जीबी चरित्र फिर हम पर हावी हो गया है। अपने पुनरुत्पान बी 
प्रक्रिया में हम फिर उसी सनातन उदासीनता मे पहुँच गये हैं, जहा 
अगर पचनद के क्षेत्र मे विदेशी हमलावारो के घोड़े दौड रहे हैं तो 
यह पूर्वी उत्तरी था दक्षिणी हि दुस्तानियों के सरोकार की बात नही 
हमे अपनी अपनी जात प्यारी है| अपना अपना क्षेत्र और अपने अपते 
राजा साहब प्यारे हैं । राष्ट्रीय चेतना नाम की भी कोई चोज़ हुमा 
करती और आदमी को इस मामले में दिशाओ पर निरतर आख रसती 
होती है--इस सबसे हम अपनी अपनी भर्या के मस्तानों का कया 
लेना ! जो आज पजाब, कल हमारी छातो पर भी अपनी फौजी घमक 
कायम करेंगे जरूर, इतना चेत रहा होता हमे, तो मुटठी भर 
गोरा साहबो की कम्पनी सात्त समुद्र पार आकर हमारी पीढठ 
पर कोढ़े कहाँ बजा पाती २ 

विषय को फिलहाल यहाँ सिफ झख़बारों को दुनिया तक सीमित 
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करते हुए हम अब फिर सवाल उठाना चाहेंगे कि हमारे राशन पानी, 
हाट बाजार, रास थियेटर, इल्म-क्रिव्म, कला सस्कृति इतिहास भूगोल 
या “जनीत्ति, कवि घूमिल के शब्दों मे कह तो, ससद से सड़क तक 
के सवालो से वास्ता है इनका। लैेविन अखबार पढत वक्त 
बया हमे सचमुच ध्यान रहता है इस बात कारे इन कागज की नावो में 
हमारे छोर तक पहुँच गयी सामग्री को अपने हित के हिंसाब से जाचते 
परखते हैं कभी ? कभी उठाया है हमने यह्‌ सवाल कि थप्पड जरूर 
एवं ही हाथ से मार सकता है काई, लेकिन ताली हमेणा दो हाथो से 
बजती है ? 

आधिर अखबार निकालने वाला ने एकतरफः त्तौर पर यह 
फसला कैसे कर लिया कि हम, जितना ज्यादा सम्भव हो सके 
चघरिष में बना, लेक्नि मानसिकता भें सनसनीबाज बना दिया जाय? 
किसते कर दिया हमारे सारे राजनीतिक नुमाइदो को इस इतमीनान 
में कि हमारे लिए “लूस्टार आपरेशन” से लेकर “लू फिल्मो” तक 
का ससार सिफ तमाशाइयों की हैसियत से हिस्सा लेने का रहेगा- 
सामाजिक आधिक राजनीतिक सास्ट्ृतिक मुद्दों पर हमारी किसी 
पहुल का काई मतलब नहीं हांगा। वोट देने के बाट हमे भूल 
जाना होगा कि डिब्बो मे भरे कांगज के हुकडो का आखिर हुआ कयारे 
लोकतत्ञ का मतसब हमारे लिए सिफ हाथ कटाकर देना होगा-- 
कट हुए पजो वाले हमारा क्‍या हाल करेंगे, यह उनके तय करने की 
बात होगी ! 

कया रस है अध्दारनवीसो का हमारे प्रति ? जेसा ये समझा 
हनता चाहु उतना ही हमारी समझ को काफो है ? जितना और जैया 
ये महसूस कराना चाहे, इससे इधर उधर हमे नहीं हाना है? ये हम 
खुद भी घोजो को छान फटक और जाँच परख लेन की चेतना से 
लेंस करना ओर इस दात से खबरदार रखना चाहते हैं वि जो अपने 

भ्रतल छू द नही उठा सकते, दो कभी स्वाधोन नहीं रह सकते ? मा 
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के वेखबर, इस मानसिक वैचारिक जड़ता में डाले रखना आहत हैं 
कि जो कुछ इहोने हमे बता दिया, उतना हो हमको जछरत से 
ज्यादा है ? 

सामाजिक भाधिक चेतना की जगह, फिल्‍मी जाको भौर साप् 
दायिक जहरबाद के वीटाणओो के अड्डे बयो बढते जा रहे हैं हमारे 
सोच विचार की दुनिया में ? कौन हैं थे लोग, जो सुबह सुबह गंदे, 
फूहड और विक्वत विभापनों वे पोस्टर फैला जाते हैं, हमारे घरो में ? 


कसे जान लिया इ होने कि हमे अपने देश काल और समाज के 
म्ुलगते सवालो से स्पादा मजा समसनीछेज हत्याकाण्डो, अश्लील 


बूत्सित विभापनों तथा किल्‍मी सितारों के मगनाच में आता हैं? 
किससे कर दिया इ हें इस इत्मोनान मे कि हमे सकारात्मक राजनीत्ति 
नहीं, बल्कि सतस्ननोछ्ेज राजनीतिक काड़ो में ज्याटा दिलचस्पी है? 
रामस्वर्प वुणपरभाराषण घढ़्ड हो, था फेंपरफव्स बोफोस ऋरष्ट + 
'ब्लूस्टार आपरेशन हो या दिल्‍ली जमशेदपुर बानपुर बे कत्लआम 
मातक्वाद हो या साप्रदायिक दगे ये सब पढ़ने का मजा! लेने 
बाली चीजें हैं ! 

हर वस्तु के दो छोर हैं। एक छोर अधेरा, दूसरा उजाला है 
एक छोर जडता दूसरा चेतना का है। एक पर राष्ट्र बी साभा- 
जियन्माधिक चेतना को जगाने का सवाल है - दूसरे छोर पर सारे 
शोषण उत्पोडन से उदास्तीन पड रहन का । हमारे अशबारनदौय 
हमे क्सि छोर पर रखना चाहते हैं ? 

जो कागज पर की लिखत वे प्रति उदासोन हों उद्द गारत 
होते ज्यादा वक्त लगता नहीं । शुछ नहीं इस ससार मे, जिसे कागज 
के बिना एक क्दम भी आगे चलाया जा सकता हो। कागजी कार्य 
चाहिएों के दिना किसी कायवाही का कोई अस्तित्व नहीं। बह हर 
चोज कागज है, जिसम कुछ दज है। ध्वान से देखें, तभी जाल सकंगे 
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किसको किससे खतरा है ? 


खतरे वा सवाल बहुत ब्यापव' है । हम यहाँ, फिलहाल, एक सीमित 
प्रसंग मे बात करनाचाहते हैं। हिदुओ से मुसलमानों और मुसलमानों 
ते हिदुओ को खतरे पर । दुष्टांत बे लिए भी “राम ज मभूमि बनाम 
बावरी मस्जिद! के नाजुक सवाल वो ही इसलिए सामने रसना चाहगे 
कि इस हमाम में हमारी साप्रदायिक नगई अब बविलमुख साफ साफ 
भालवने लगी। हिंदू मुस्लिम साम्प्रदायिकता कौ क्राग जितनी इस 
प्रकरण पर फूटी है वह दोनों सम्प्रदायों के घामिक पाखण्ड, साप्रदा- 
पिक जहर और मेतिक उजाडड वी ऐसी भयावह शब्ल सामने लाती है, 
जो आने वाले वक्तों में क्ष्मी पूरे देश मे आग वा दरिया फैला 
सकती है । 

हि दुआ ओर मुसलमानों का धर्म वे नाम पर सडक के सॉडो वी 
तरह फुफ्कारना धमनिरपेक्ष राज्य व्यवस्था की सरेआम धज्जियाँ 
उड्या रहा है, लेकिन केद्र मे बेंठे भारतभाग्यविधाताओ को बाज 
भी राजनीतिक जुयातियों से फुसत नहीं । जबकि देश के मायरिकी 
के बीच साप्रदायिक घामिक टकरावो को लेकर सबसे पहले (और 
सबसे ज्यादा) चिता उठ दरकार को होनी चाहिये, जो घमनिरपेक्ष 
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राज्य वा दावा रफ़तो हो । जदकि आजारी के तुरात बाद से हो 
भारत सरकारों वा माम ताला ठावने और ताला खुलवाने तक सीमित 
रहा है। जगल वी आग की तरह सुलगते सवाल पर इस शुद्ध देशी 
चादरतान उदासीनता या रहस्य बया है ? धमनिरपेदयता वा मतसव 
घामिक साम्प्रदायिक द्व द्वो तथा टवरावों बी छूट भी मान लें, तो भो 
कानून व्यवस्था का सवाल याकी रह जाता है । सरकार यह प्रभाव 
उत्पन्न करने से हमेशा बतराती रही है वि धामिक मसलो को कानून 
से ऊपर नही आने दिया जायेगा। स्वणर्मा दर म'ब्लैकपडर झापरेशन! 
दे बाद धम को राष्ट्र के बानूनी से ऊपर नहीं आमने दने और राज 
नीति मे धम के घालमेल से बचन की उद्घोषणाएँ जहूर तेजी पर हैं 
इधर, लेकिन इस बुनियादी सवाल से अय भी कोई वार्ता दिखता नहीं 
कि जब धम और जाति के समीक रण स॒ चुनाव को प्रथा चलन मे हो, 
तब राजनीति से धरम का बहिष्वार होगा बस ?ै 

सिफ इतना ही काफी हाता कि नाना प्रवार पे धामिक विश्वासी 
रीति रिवाजी और परम्पराओ वाले समुदायों को यह बात साफ पता 
रहती कि दश में कानून का राज्य है और कस भी घामिक विवादों 
को प्लिफ़ कानून के भीतर हो हल किया जा सकता है--प्राम्प्रदाधिव 
शक्ति प्रदशन के द्वारा नहीं । सविधान मे जनहित भौर राष्ट्रहित मे 
रोक लगाने की स्पष्ट व्यवस्था है, लेकिन सरकार समय समय पर 
साम्प्रदाधिक शक्ति प्रद्शनों को खुलो छूट देती चली भा रही है। “राम 
ज मभूमि बनाम बाबरी मस्जिद! मामले का सबसे खतरनाक पक्ष यही 
है कि हि हू कोर मुस्लिम साम्प्रदायिक भक्ति प्रदशन का मुद्दा बना 
दिया गया है । सुम्॒लभानो के कठमुल्ले प्रत्तिनिधियों का तक है कि 
बाबरी मध्जिद क मामले में दव जाने का मतलब हमेशा हमेशा के 
लिए हिंदुओ के दवाव मे मा जाना होगा । हिंदू धमधुरीणो ने हगामा 
खडा कर दिया है कि राम जमभूमि पर मुसलमानों का कब्जा रहना 
हिंदू जाति को फायरता, दब्बू मानत्तिकता और सरकार के मुस्लिम 
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परस्त हांने का सबूत यना रहेगा 

इस मामले का एक दिलचस्प पहलू यह भी है वि बावरी मस्जिद 
एवशन कमेट! वे रहनुवा भारत सरकार पर हि दृपरस्ती का इल्जाश 
लगाते नहीं थकत्ते और राम ज मभूमि मुत्ति संगठन व बर्ता घर्ता 
मुस्लिमपरस्ती का ! और आश्चय वि सरकार को इस यथास्थिति 
के कायम रहने मे ही धमनिरपेक्ष राज्य को कामयाबी दिखाई पड रही 
है । जबकि कोई भी सरवार एवं ही समय म॑ मुस्लिमपररत और हि दू- 
द्वादी, दोनो साधसाथ नहों हो सकतो। ओर अगर एसा प्रम 
बनता हो, तो इसका सीधा मतलब होगा कि सरकार दोना सम्प्रदायो 
के साँपों को दूध पिलाती चल रही है । 


आये लिन इस तरह के समाचार आते रहते हैं कि मुसलमानों की 
ईल और मुहरम पर फला फला जगह के हिंदुओ ते कंसे साभेटारी 
निभाई तथा रामतीला भरत-मिलाप या होली दीवाली पर मुप्ततमानां 
ने हिदुओ के कप्े से क्से कधा मिलाय रखा। देश के अधिकाश सखेति- 
हर इलाकों मं आज भी हि दू-मुस्लिमो का सम्ब ध एक ही धरती व 
बटो के मेल मिलाप का सबंध है । समाज के प्रबुद्ध तथा सवेदनशील 
तबको की पक्षधरता भी सामुदायिक सौमनस्य के प्रति हे, स म्प्रदायिक 
दररिदगी नहीं । तब भी यह ले छे रहेंगे वाचरो मस्जिद ” और मुत्त 
करेंगे जमभूमि को, तभी करेंगे हम विश्ाम--हिद्ू वो धिवकार ह 
सब तक, जब तक बधघन में हैं राम !' की गगनभेदी चिघाड कायम 
क्‍यों है ? 

अब घोडा इस प्रसग पर भी विचार कर लें कि बया राम ज्न्म- 
आूमि बनाम बावरीमस्जिद का मामला वास्तव में एसा मसला है कि जो 
हमेशा हमेशा के लिए एम्स एक समुटाय को नोचा दिपाय बिना हल 
हो हो नहीं सकता ? बया इतिहारा को ग्रवाहिया यह प्िद्ध करने म॑ं 
सचमुच असमप हैं कि पहले जमभूमि का अस्तित्व था, या 
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मस्जिद का ? मान लें कि इतिहास का सच हमारे सबधों को भाई 
चारे वो गआाढ़ नही देता, बल्कि भाई आता है, तो भी सवाल सामने 
होगा कि 'सारे जहाँ से बच्छा हिंदोस्ता हमारा, हम बुलबुरलें हैं इसकी, 
ये गुलश्ति हमारा !” के ददगान का मतलद वया माना जाग ? एड 
देश के बाशिदों बी तरह जीने वे भावाक्षी लोगों म इतना भी सहज 
विवेक बोर सोमनस्य नहीं कि इतिहास के काले घब्बों को आपस को 
साम्मेटारी से साफ पर सकें ? अगर नहीं, तो ऐमे जड़ तथा दुबुढि 
लोगो को साम्प्रदायिकता का जहर घोलने से फौन रोब' सकता है, 
जबकि धमनिरपक्ष राज्य का मतलब घाधिक साम्प्रदायिक हगामों की 
खुली छुट के सिवा और कुछ नही हो ? 

कया होना चाहिये पूरे देश के लिए एक खतरनाब नासूर इस 
वितण्डायाद का, इस बहस म॑ फ्लिहाल यहाँ तिफ यह सवाल उठाना 
चाहेंगे कि क्या हम इस घामिक साम्प्रदायिक जहरबाद का हल हंकी- 
क्त में चाहते भी हैं? 


समस्याएँ दो तरह की होती हैं । एक, जितका हल कोशिशों के 
बावजुद नहीं निकल पा रहा हो | दुमरी, सारा जोर जिहें बनागे 
रखो पर होता है । 'राम ज मभूमि बनाम बाबरी मस्जिद समस्या 
दूसरो तरह ही समस्या है । इस समध््या को खडी करने के पीछे भत्ते 
ही शुद्ध धामिक साम्प्रदाधिरः भावनाएं काम करती हो, लेहिन इसे 
लगातार सडो रखने, और मौके के हिसाव से दबाने या उभाडने के 
पीछे सत्ता की सिघाधसतबाजी काम करती चली आ रहो है । 

दोनो घड़ो के धामिक प्ाम्प्रदायिक नेताओं के किप्ती भी नतीजे 
पर नही पहुँचने के लिए लडाई जारी रखने के सारे मऊ संग्राम का 
रहस्य यहो है कि समस्या के हल होने का मतलब होगा, उनकी घामिव 
साम्प्रदायिक मियासत की दिजारत का रास्ता बद होना । राम जम- 
भूमि बताम बाबरी मत्जिद का सारा कगड़ा हिंदू मुसलमानों की 
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घामिक, साम्प्रदापिक भाबनानो को भडकाफर, छुद की राजनीतिक 
तिजारत कायम रखन बालों दा करिश्मा है। इस समस्या के हनन 
होने का मठलव एक सदाबहार राजनीतिक धधे का हाथो से निकतत 
जाना है। अयथा इतना कौन गही जानता कि साडो के लगातार 
नथुने फुलाते घूमने वा सौधा मतलब है वि नकेल कही ओर है | 

आधशिर एक न एक दिन इस फंसलादुन मुकाम पर पहुँचना जरूरी 
होगा कि राम ज मभूमि या वि बावरी मस्जिद | ऐसे मे यह सवाल 
आज ही पूछ लेने मे कया हज है कि कौन और कंसे लेकर रहेगे बाबरी 
मघ्जिट ? कौन और कसे स्थापित करेंगे अखण्ड राम जमभूमि ?े और 
कब ? फब निकलेगा आशिर वह मुहत, जबकि बाबरी मस्जिद और 
राम ज मभूमि के दावेदारों के बीच आखिरी फेसले की लडाई लडी 
जायेगी ? भर घमयुद्ध का ऊद इस या उस करवट बैठकर, अटकनो 
की सासत से मुक्त करेगा ? 

जहा तक हम सममभते हैं, थाजुओ वे जोर पर फैसला करने की 
नौबत घतिफ तभी जा सकतो है, जबकि सरकार झोर कानून व्यवस्था 
नाम की चीज खत्म हो जाय, अराजक्ता और गृहयुद्ध का दौर चल 
पढ़ें -और या सरकार भी तय कर ले कि अब मसले का खत्म हो 
जाना ही उसके हक मे है। जब तक सरकार किसी एक बे पीछे नहीं, 
दोनो के साथ मौजुद है, तब तक ही दोनो धंडो वे क्ठमुल्लो की सारी 
'फो फो! कायम है। मिस दिन सरकार किसी एक धडे की पीठ 
थपथपा देगी, दूसरा मिट्टी संघता दिखाई दगा। धामिक साप्रलयिव वि 
वाट, में सरकार वो पच बनाये रखने की मौजुदा भेडचाल हि ट्‌ पुमल- 
मान, दोनो को आत्मविनाश वे मुकाम पर ले जायेगी । और दोनों मे से 
किसी एक वो पजाब की वियति से सामना पडेगा जछरो राम ज म 
भूमि बनाम बावरी मस्जिद के धामिक साप्रदायिक उमाद को सरकारी 
छूट के हिसाव से बुल द रखने के नतीजे जब भी निकलेंगें, हिंदू 
मुसलमान, दोनो की बर्बादी मे निकलेंगे। क्योकि जो भो बात देश के 


कर 
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हक म नही हो, वाशिदो के हक मे बभी नहीं होगी । 
मंगडा खडा करना, लेक्नि नतीजों से बचना, ये दो काम साथ 
साथ नही हो सकते । जब तक राम ज मभूमि बनाम बाबरी मश्जिद 
का वोई दोनो समुलायो को स्वीकार नतीजा नहीं निकलेगा, तब तेक 
भी इस पसाप्रदाणिक धामिक जहरबाद ये नत्तीजे निकलते ही रहेंग। 
अयोध्या की भूमि पर कायम यह साप्रदायिक जहर भिवण्डी अहमदा 
वाद-मुरादाबाद मेरठ औरगाबाद चगरा क्षेत्रों मे अपना असर दिखाता 
रहेगा | इसे कायम रखना अमन और भाईचारापस<द लोगों के हक 
मे नही। इस नासूर के काग्रप रहते हि द मुसलमान एकता की पारी 
खामसयालिया वेकार हैं। हिंदू सिश्ो वे दीच जो सिर फुटब्बल स्वण 
मंदिर की राजनीति ने कायम की, उसके नतीजे सामने हैं। समय 
रहते नही सेभले हम, तो 'राम जामभूमि बनाम बाबरी मस्जिद का 
अजाम इससे भी बल्तर त्तौर पर सामने आयेगा । अपना अपगा मौका 
साडने और दाव लगाने की ताक में बठे लोगो के बोच कोई भाईचारा 
कभी क्सी हाल मे कायम नहीं हो सकता। राम ज-मभूमि बनाम 
आावरी मस्जिद के झगड़े ने हि दू और मुसलमाना की पूरो मानसिकता 
में जहर घोल दिया है | एक दूसरे को दुश्मन की शक्ल मे देखने का 
ही यह नतीजा है कि अगर मुसलमान के कान भें 'इस्लाम खतरे में है 
की मजान पउती है ता वह जल्दी से कान नहीं हटा पाता। और 
(हिंदू धम सबट में है!” की चिलल सुनते ही हि दू को होता है कि 
मुसलमानों के मौजूद रहते यही होना है । 
आज के हालत वया हैं ? हिंदू को मुसतमानों से खतरा है 
मुसलमान को हि दुओ से | ताइजुब दि ज्सि धपस्वि साप्रद म्कि दिया 
सतवाजी स हिंदू मुसतममान सिख ईसाई भा“त के हर एक नागरिक 
को खतरा है उसप्ती से सतरा कोई भहसूस नही करता ! यहीं हम यह 
सवाल सौधे सीधे उठाना चाहते हैं कि अगर रूच्णुच हबमत यही है 
वि हि दुओसे मुसलमानो और मसलमानों से हि दुओ वो खतरा है, 
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फिर यह घम निरपेक्ष भारत सरकार किस भज की दवा है ? इसके 
मत्ये पर मौजूद रहते सबके सब एक दूमरे से इतनी नफ़रव और 
दहशत में क्यो हैं? हर एक समृदाय ये लोगो को यह भरोता 
क्यो नहीं है कि अगर कभी वहीं कोई कगडा उठा भी, तो सरकार 
सिर पर मौजूद है? सवप्रमुत्वसम्पनश्न धमनिरपेक्ष लोकत-त्ात्मक 
गणराज्य के कायम रहते हि दुओ को मुसलमानों और मृतलमानों को 
हिंदुओं से खतरा ययो है ? 

राम जमभूमि बनाम बाबरी मस्डिद एक सुलयता सवाल है और 
इस सवाल से भ,बना ठीक नहीं । इतना कह लेने की हमे इजाजत रहे 
कि अगर भारत सरकार सचमुच हिंदू म्स्लिम एकता वायम रखना 
चाहती हो, तो यह्‌ सवाल खुद उत्तढे हक में भी उतना ही है, जितना 
हमारे । 


(हन्दू और मुसलमान 


(तना कम फांसला है, रामजमधूमि मौर थावरी मस्जिद में, 
लेकिन कितना राम्बा ] एक तरफ राम जानवी रथ के चकक्‍के इस दूरी 
को नापते नापते थक चुके, दूसरी ओर 'लेके रहेंगे बाबरी मस्जिद !! 
का जिहाटी सफर तय करने वालो को तलुओ में पड्डे छात्रों ने बेहाल 
कर रखा है हिंदू और मुसलमान बे बीच का फाप्तला भी एक 
तरह से कितना कम है, ओर दूसरी तरह से कितना ज्यादा | «रस 
फिक्र में ही हमने कहा कि -हम तुम्हारे लूसो तरह न हुए तुम हमारे 
(कत्ती तरह न हुए ! चर्ना दुनिया बी वो बात ही छोड दें, इसी हिंदू 
स्तान' तब में मिमालें कुछ कम नहीं कि जब जब हि हू मुसलमान और 
मुसलमान हिंदू का हुआ है तबन्‍तब इतिहास में कुछ बेमिताल दष्टात 
उपस्थित हुए हैं | घुर इस्लामी शह॒शाहों के ही राज मे हिंइू मुसलमान 
के बीच दरों जैसी विस्ती हैवानियत को कोई पनाह नहीं ली है! 
इस्लामी खून और हिं दुस्तावी दूध के मेल ने अमीर खुपरो जैमी 
शेमिसात भारतीय दृष्ती को तुमाया बर दिखाया है। हिंदू और 
मुसलमान के बारे भे इतिहास तक यही कहता बताया जाता दै कि 
आपयों का एक जरया मध्य एशिया से ईसापूतर की शताब्दियों में चला 
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या, दूसरा ईप्तती तारोखके हजार साल्तो के बाद ग्रमा जमुनी 
घश्कृति जैसी अपूद तया अस्म्भव चोद वा वजुद फोन सी क्हानो 
कहता आ रहा है, हिंदू के मुसलमान और मुसलमान फे हिं दू का होने 
के मतोजो की लाजवाब कहानी के सिया ? 

सर्कृति के मामले से भारत एक गजब मुल्क रहा है। आक्राता 
मौर मूल निवासियों के मेल मिलाप से सास्ड्ृतिक उत्थान की एक 
लम्बी परम्परा रही है इस देश मे । जहा भारतीय सस्क्ृति आर्यों और 
द्रविडों वे समम को देन है, वही हिंदुओ और मुसलमानों के सामे 
का चमत्कार है-- भारतीय सस्कृति बा उत्तरपक्ष, गया जमुनी 
संस्कृति! लेकित इस हिंदू मुसलमान मामले का एक दूसरा पहलू 
भी है | गगा-जमुनी सस्कृति की गवाही के बरअक्स हिन्दू मुसलमान के 
ऋगड़ो की कहानी भी उतनी ही बडी है। जितनी लबी और गहरी सामे- 
दारी, उतनी ही भीषण मारामारी भी दज है, हिद्र और मूसलमान के 
इतिहास के पनो मे । जितना उजला है इसका हिंद मुसलमान वी 
साभीदारी वाता पहलू, उतन। हो स्थाह है, दूध में घुला अग्नेजों की 
कूटनीति के जहर वाला हिस्सा ! बदनसीबी दोनो, और साथ स्ताथ 
मुल्क, की कि अग्नेजीं का बोया जहर उस कांग्रेस की छत्छाया में 
लबालब लहराता नजर आ रहा है, जिसकी नोव में महात्मा भ्राघी 
को अस्थियों के फासफोरस की चमक भी गुम होती जान पड़ती है । 


हम पहैलियाँ मही बुझा रहे। हिंदू मुसलमान का सवाल इस 
मुल्क का हजार साल लम्बा सवाल है पाकिस्तान से यह सवाल हल 
नही, ओर जटिल हो गया । विडम्बना यह है कि पाकिस्तान, “पुरे 
में से एक हिस्सा हमारा अलग! साबित करता, एक क्तारे हो गया 
और बाकी के हि दुस्तान मे बरकरार रह गया है, पाकिस्तान जाने 
से इकार करने वाले मुसलमानों का साका' यानी भारत ही नहीं, 
अल्कि भारतीय सस्कृति की गया जमृती साकीदारी में से भो अपना 
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हिप्पा अलग लेके चैंन की वशों बजा रहा है पाकिस्तान और इस 
साभा सस्कृति को पूरी की पूरी जिम्मेदारी लद गयी है दोनो एथों के 
अग भग से लटूलुहान भारतवप नाम के उस मूल्क पर, जिसकी फिया 
में जब भी 'सारे जहा से अच्छा हि दोस्ता हमारा!” का गाव गजता है, 
तो बरबप याद भा जाता है जि इसके मुरोद मौलाना जोश 
मलीहाबादी की कब्र पर का चिराग टिमटिमाता है, पाकिस्तान मे | 

कटटरपथी हि दु भारतीय मुसलमान की इसी कमजोर गब्ज 
को सबसे पहले और सबच्ते ज्यादा छेडना चाहता है। यह इस सच्चाई 
को दरफिमार फर देना चाहता है कि जिन मुसलमानों ने पाकिस्तान 
जाने से इश्वर कर दिया, उहीं फी चदोलत बचा रह गया भारत, 
पाकिस्तान की नकल का हिदृस्थान बनने से! कटटर इसलामी मुल्क 
की हैसियत बना चुके पाकिस्तान और बगलादेश के अलग बगल भारत 
आज भी हि दू राष्ट्र की तानाशाही शक्ल में नही खडा है, तो इसवा 
कुछ श्रेय उत मुभनमानों को भी है, जिह्ोंने पाकिस्तान जाते से 
इकार किया लेकिन अगर आज हिंदुओं का खोफ फिर यही है 
कि एक पाकिस्तान और तथार करने में लगे हैं ये भारत में बच रहे 
मुभलमान, तो इसकी सारी जिम्मेदारी आयद होती है, कांग्रसी 
हुकूमत पर, जिसने कि न हिंदू का मुसलभान का बनाये रखते की 
कोई चिता रवखी, न सुसनमान को हिंदू का ! 

भारत मे मुसलमान अग्रेज नहीं। इहें समृदर पार खदेडने का 
कोई मौका हिंदुओं के पास नहों | ये भारत के साक्रीदार हैं, और 
रहेंगे । यह साफोदारो फिर स मुल्क के बटवारे के मुकाम तक नहीं 
पहुचे, यह जिम्मेदारी हिड्ू ओर मुसलमान, दोनों पर बराबर है। 
भारत का पुरा भविष्य एक इसी व/त पर टिका है कि क्या करना है 
है हिंदुपओं को मुसलमानों, और वया मुसलमानों को हिंदुओं का! जहा 
कि पहले ही कहा, दोनों के बीच का फाससा जितना बम, उतना है 
डपादा भी है । महा तक कि खून और दूध में भो | भारठ का सस 


रण ्ट शी फेर 
लमान 'एग्वोइण्डियन' नहीं, लेकिन जिहना सीदा>उते उकल्जीबा 
जप्येद्ा, उतना ही वह मजहद को छत] वानेगा जे कर पथ 
कट्टरप्ी मुमलमात, हिं हू और व प्रि्ी हुमू मत, तीनो गह्दी काम 
्र्त्ते चले था रहे हैं। इन तीतों को ही भारत से कुछ सेना देना 
गरों । इन्तें कुछ भो इल्म नही कि हि दूं मुसलमान की एकता ह्ी 
आरत को गारत होने से बचा सकती है। धर्मा ध गिडो वी बाखें हरी 
सबसे जमददा कमजोर हैं | देतना पर चढी चर्बी की परता ने इनकी 
आल की ज्योति को ढक लिया है । इनको महाकाल से बडा हे हो 
जाया है तत्काल ! अपने तू काल वे स्वार्थों के लिए य मारा के भविष्य 
जो अधे झुए में दरेलने से परहेज करने से रहे । हि दे और मुमनमार्न 
के बीच इअलगाव भौर नफरत को बढ़ाते ही जाना आल्िर आपछिर 
फिर देश को बटव?रे तथा खुन खराबे क भुकास पर पहुंचा वर ही 
जहेया, इस सचाई से ये सभी अपना चेहरा छिपाये ही रहना चाहते 
हैं । इमकी सारी पिक्र खुद तक महदृद है। देश की सरहदा या इसान 
की वेदताओो के सवाल, इनक नजदोक निरे फायनू सवाल हैं जबबि 
हम छिर जोर देगर यही कहना चाहंगे कि भारत हा सबसे बड़ा 
सवाल पही है--कत्रा करना है हि दुओ वो मुभलमानों का और क्या 
बरना है मुगलमानों की हि दुआ वा ? ओर यह सवाल जन्न तक 
खुल्वमखुनता पूरे देश में नही पूछा जायेगा, तब तक हम कभी समझ 


नही पारयेंग कि हि ३ मुमलमान का सवाच दरअसल कितता बचा 
सवात है । 


हमारी सम्रक में क्या वरना चाहिये हिंदुओं को मुप्ततलमावो और 
मूसममानों को हिंदुओं का, इस तफसील को छोडत हुए, यहा किये 
हाल हम इतना इशारा भर करना चाहेंगे कि दोना के बीच जहरोबा 
घुआ फैलान का जरिया बन गई है, धरम और सजहूब के उपलो बी 


सांच मे खुल की दाल बाटी पकाने की सियासत । जब तक इस मियां 
शत 9-4... है 


३४ | हिंदू और मुसलमान 


संत का मुह नहीं तोष्ठा जायेगा, तव तक हिंदू के मुससमान और 
मुसलमान के हिंदू से टकराने, यानी आख़िर आखिर भारत के टूटने 
का खतरा भी हगरिज कम नहीं होगा! 


राम ज॑ मभूमि और बावरी मस्जिद के विवाद ने हिंदू बौर 
“मुसलमान के दोफाड होने का खतरा ही उत्पन्न नही किया है, बल्वि 
“यबत्त रहते इस नाजुक सवाल को बहुत नजदीक, उतने ही ध्यान से 
"मी देख मोर समझ लेने का सुनहरा मोका भी सामने जरूर कर 
दिया है कि बया करना है हिंदुओं को मुसलमानों और कया करना 
है, मुछझलमा्ों को हि दुओं का। अगर भारत सरकार यह दावा 
फरना चाहे कि इस अहम सवाल म उसकी भी दिलचस्पी कम नहीं, तो 
हमें उसे भी इस सुलगते सवाल मे शामिल होते देखकर गददरी खुशी 
ही होगी मर्योकि जब त्तक सरकार हिंदू जऔर मुसलमान के बीच के 
भगड़ों को सियासत के शुबकुट सम्राम को शक्ल मे बदलते रहने पर 
चोर दगी, तद तक हिंदू मुसलमान के एक दूसरे के होने का सवाल 
भी हवा में कूलता रहेगा | यह उसी की तमाशबीनी का करिश्मा है 
कि राम जमपभूमि के प्रात गान और बाबरो मत्जिद की अजानें ग़गा 
जमुनी सस्दृति का अनहद नाद उत्पन्न करने की जगह, हिंदू मुंसल 
मान द्गों का निमित्त बने हुए हैं । वर्ना पडित भीमसेन जोशी और 
उस्ताद अमीर खां साहय के आलापों में फक कितना * 


मजहब बड़ा कि मुछ्क ? 


राम जमभूमि और बाबरी मह्जिद मामले में, अपनी बात 
ईकलहाल आछिरो तोर पर कहते हुए इतना हम पहले ही कहना 
चाहँगे कि भारत के मुसलमानों को एक हो तके को सबसे पहले तक 
करना होगा--मुल्क से पहले या मुल्क से ऊपर मजहब को मानते के 
तक को । वर्षोंकि इसो तक से भारत के एक हिस्से का माम 
पानिस्तान हुतआ और इसी बुतक की उपज है खालिस्तान का भूत। 

यो भी देखिये कि क्रादमी की सबसे बडी नियामत बयां है-- 
मिट॒टी, हदा पानी और मुदरत, या कि मजह॒व ? इतना कह लेने की 
इजाजत रहे कि जो भी चीज आदमी आदमी के दोच की खाई को 
चौड़ा करती जाय, वह हर हाल में खाटी है। हवा-पानी और मिट्टी 
को इसान इसान में कुछ भी भेद नहीं | गंगा को हिंदू के मिमिक 
भी बेसे ही बहना है, नेसे मुसलमान के | हुवा हिंदु-मुसलमान को 
अलग अलग चलने से रहो । मिट्टी ने दोनो में फक मरते दम तक 
नहीं करना। जिसे हम भारतीय सम्कृति में गंगा जमुनी कलम का 
नाम देना चाहेंगे, वह इसके सिवा और है क्या कि धरती को जैते 
हिंदू मुसलमान, देसे ही सनातन घध्में ओर इस्लाम में कुछ फर्क 


३६ | मछहूव वढा कि सुह्के 


नहीं। लेकिन इसान की तो फिसरत है कि वह फ़फ करता घत्ते। 
सवाल, बस इतना है कि यह फक करने की फ्तिरत उसे ले कहा जातों 
है--भच्छे और बुरे का फक करने की तमौज मे, या इसान को 
इंसान से नफरत वे' मुहाते पर 
सनातन घम और इस्लाम को एक दूसरे से सामेंदारी म कोई 

शकावट नहीं मानने का नतीजा है-नगगा-जमुनी सस्कृति / कौर 
रकावट छड़ी वरने की मुहिम का नतोजा है--रामज मभूमि और 
बराबरी मस्जिद या बवालेजान ! बम्त, दूध में काज़ी का पड़ता हो 
गया पही लो हिंटठ और मुसलमान की सामौटारी बनते ही राम 

ज॑ मभूवि के पक्ष मे मुसलमान खड़े पाये जात और बाबरो मश्निद 
के पक्ष म हि हू दोसो के सिफ इस सोच मे पहुँचने की दर थी कि 
ऋगडा खड़ा नहीं रखना, किस्तो हाल में जहर घुलने नही देता है। 
बादर और व दर के झगड़े मे आालिर आलिर बादरों को ही सहूँ 

लुहान होना है. मदारी को नहीं !- बस, इतनी प्ती समभदारी ने 
हिं हू मुत्तलमान की साकीदारी को फिर दोआवे की हरियाली मं वर 

नाथा। दानों को धिककार कि मकट प्रग्राम की मारामारी में 
मस्त हैं। 

अब जरा फिर इस प्रसंग पर आये कि मजहर और मुल्क की 

आठमी की थि ठगी में झूमिका या है। हम आप को हजार एऐस 
जोगी को गिना देंगे जो न सनातन घम के मुरीद, और ने ही इस्ताम 
या इसाइयत के पुजारी, लेकिन फिर भी न सतिफ इतना कि वाकायर्द 
बल्कि निहायत इमानदार, शरीफ नेकबरत इसान के रूप में बवर्मान 
होगे । हम आप को धम या मजहब ने विया जिला लोगीबी 
हजारो लाखा को सख्या मे दिखा देंगे और क्राप हमे प्विफ एव 
आदमी दिला दोजिय, जो कि हवा पानो और मिट्टी के बिना शि7ा 

हो! 

जो हां, हम बिह्कुल्त यहो अज करमा चाहेँँगे कि आदमी वा 


कागज की नाव | ३७ 


बुनियादी भाधार मिदृटी हवा पानी औौर कुदरत है-मजहब इम 
सबसे बाद की चीज है भौर अगर यह आदमी के मिट॒टी हवा पानी 
की तासीर को और बेहतर समभने, या आदमी को आदमी का 
बनाते के काम भाने वाला नहों, तो न पिफ यह कि ऐसा मजहब किसी 
काम की घौज नहीं, बल्कि बेहद बौर खतरनाक चीज है । 

लगे हाथो, इसी सिलसिले मे, अब हम एक उस बात का जिक्र 
करना चाहँगे जिसे हम हिंदू गौर मुसलमान के बीच का एक भहम 
मसला सामत हैं।बपा मतलब होता है मिट्टी हवा पानी और 
कुदरत की आभा और कया घम और मजहय वे अधाकुप्प का, यह 
तमोज नही होन से ही हमे हिं दू भोर मुसलमान म।मले के इस सबसे 
प्रासगिक पहलू की भी फोई तमीण नहीं कि मजहबी कठमुल्लापन 
शहरो मे ही ज्यादा क्यों है ? हि दू-मुस्लिम दगो की जह नुमी आग 
शहरों मे सीनो में ही क्यो ज्यादा घधक्ती रहती है, गावो म॑ क्यो 
नटी ? कौर यह सवाल मई 987 के मेरठ दगो के बाद और भी 
जपादा जरूरी हो गया है क्योकि इन दगो में शहरो का जहनुम 
गांवों की सरहदो तक भी पैर पसारता साफ नजर आया है। 

इसलिए, हि दू मुसलमान के मामले मे, हमे यह सवाल भो 
भआतलिर अाखिर उठाना ही होगा कि क्या वजह है, जो कि कट्टर 
पथी हिंदू और कठमुल्ले मुसलमानों का डेरा ज्यादातर शहरों मे 
ही पाया जाता है, ग्रावो में नहीं? 947 के विभाजन की भासदी 
इतनी जल्दी भुला देने की चोज नहीं। चार लाख से ज्यादा लोगो 
वा कत्ल और करोडो के बेघर बेआसरा हो जाने का हादसा इतनी 
छोटी चीज नही | हमारा तथाकथित राष्ट्रीय नेतृत्त अब सिफ 947 
दे भण्डे फहरान वो घटना की याद दिलाना चाहता है हमे | उस 
सहाविद्रश का वह कोई हवाला नहीं देना चाहता, जिंसमें लाखो 
करोड़ों निर्दोष हिंदू मुसलमानों को कत्लेम्राम के वाले तूफानों का 
आखेट बना दिया गया। हमारी सरकार हमे यह याद दिलाना 


३८ / मजहूद बडा कि मुल्क 


नहीं पसद करती कि वह शहर और गांव, दोनो सुकामों पर घर्मा 
घता और मजहदी जनून के आग के दरिया के फल जाने का नतीजा 
था। न ही तथाकथित विपक्षी प्रादियों को फिक्र है कि लोगों को 
आगाह नहीं करना ही धोचे की राजनीति खेलना है। लेकिन 
हिंदू और मुसलमानों को अपनी खेर चाहिये हो, तो उनको इतना 
सबसे पहले और सबसे ज्यादा याद रखना होगा वि जिस दिन 
हि दू मुस्लिम दगो की आग का दरिया फिर शहरो की हदें तोड़कर 
गांवों तक जा पहुंचा, दुबारा वही सन्‌ 47 द्विदु ने सामने भी होगा 
-और मुसलमान के सामने भी ! 

दिश का विभाजन हमारी लाशों पर होगा !! का मभयदान 
बुकने वाले राजनीतिक नेताओ;की जात अभी बरकरार है और 
हम सभी जानते हैं कि उनकी वात पूरी तरह सघ निकली | देश का 
बटवारा लाशो वे बीच ही हुआ--लाखो लाशो के ढेरो वे बीच-- 
मयर इन लाशो में अग्नेजो के विरासतदार अभयदानियों में से किसी 
की साश नहीं थी। यहाँ तक कि महात्मा गाघी की भी नहीं । 
इतिहास के इस सच को भुलाने पर हम फिर कभी नक्‍भी उसी 
मुकाम पर सिर धुनते खड़े होंगे। वही सन्‌ 947 हमारे सिर पर 
फिर काल की तरह मडरा रहा होगा और इक्कीसवी सदी मे पहुंच 
चुके होने का मुगालता तब हमारे किसो काम आयेगा नहीं 

हिंदू और मुसलमान के बीच नफरत को पढकाते जाने का अजाम 
वहाँ तक जा सकता है, इस सवाल से बेखबर रखना या रहना, दोनों 
खतरनाक हैं | भारत के गारत होने से बच रहने का सिफ़ एक ही 
रास्ता है--हिं हू के मुसलमान और मुसलमान के हिंदू का होकर 
रहने का रास्ता [“ बहना जहूरी महीं कि सिखो और ईसाइयो वी 
भी साभोदारी का सवाल इसी एक बडे सवाल में जज्व है। व्योकि 
अहम सवाल भारत को नाना घर्मों और रीति रिवाजों बी रगारय 

टार्मे देखने की बाश्ाज्ा का है। इद समझदारी का है कि नाना 
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धर्मों और रीति रिवाजों की साभीदारी हो साप्रदायिक मारामारी वे 
सिलछिले को रोक सकेगी | जो हिंदू मुसलमान, वह उतना ही सिख 
और ईसाइयो पारप्तियो का भी होगा । यही कैफियत सुसलमान की 
होगी । एक देश में नाना जातियोन्धर्मों की सामभीदारी से हो भारत 
भारतीय सस्कृति का दावेदार बना है, यह तमीज ही हमें मजहूव 
ओर मुल्क को एक-दूसरे के विरुद्ध खड़ा नहों करने की समझदार 
में भी ले जायेगी । और तब हम इस सवाल मे और ज्यादा गहराई 
से जा सकेगे कि सारे धामिक मजहबी जहरबाद के अड्डे शहरों में 
ही क्यो और किस तरह कायम हैं। भौर कि शहरो के इन देश 
द्रोही अड्डों को अगर बाकायदें पनाह मिल रही है, तो आाद्षिर कही 
से, और क्यो मिल रही है ? 

भारतीयता का तक देश की मिटटी का तक पहले है, मजहब 
भौर जाति वा, बहुत बाद में | जिसमे भारत कौ मिठ॒टी बोलती हो, 
वही असली हिंदू, यानी हिंदुस्तानी है। जित्मे सिफ मजहब या 
घम के उल्लू बोलते हो, वह हरहाल में देशद्रोही है--फिर बह चाहे 
हिंदू हो कि समृगलमान, सिख हो कि ईसाई प्रारसी | हिंदू और 
मुसलमान में जब-जव साभीदारी हुई, इसी तमीज के तहत हुई है। 

मिटटी--दूसरे शब्दों मे कहे, तो देश--पर सबसे पहला हके 
उसका है, जिसका उसकी मिटटी से तादात्म्य हो। जिसे उसमे मा 
का सा रूप मिचमिलाता दिखायी पडता हो । जो उसे खुद की पैदाइश 
और परवरिश को भूमि के तोर पर देखता हो ॥ जो इस बात पर 
ईमान लाता हो कि एक ही धरती की कोछ से निकले हुओं में चू कि 
मिट॒टी हवा पानी और बाकाश तया अग्नि को मिकदार का अलग- 
अलग होना मुमकिन नहीं, इसलिए दूध और खुन में भी जो फवः 
होगा, वह एक की जान का दुश्मन दूसरे को बनाने वाला जहर तो 
हथिज नहीं होगा । 

जो मिट्टी का नहो हुमा, वह किसी का नहीं हो सकता। 
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मिट्टी हिंदू मुमतमान ही नहीं, इम्रात मात्र के लिए अपना मुह एक 
समान घोलती है। प्ृष्वी माता है ओर हम उम्रबो सत्तति, इतना 
जिसकी समभ मे आ गया उस्ते इतना समभते बयो देर सगनो है 
हि हिंदू मुससमान बा बंसे हो सबठा है और मुसलमान हिंद वा! 

मिटुटी वी ताप्तौर को समझो बासा ही मजहब और घम भी 
घड़ों तर भी पहुँच रमता है। गिरकर ज्ड स्टिटी मे नही, मजहर 
में होना पामुमदित है। 
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कभी कभी भारत सरकार अचानक कोई नैतिक भटका देती है । 
धर्माचायों तक तो ठीक, लेक्नि कई बार साहित्याचार्मों बो भी दुरद- 
शन के रुपहले पे पर प्रस्तुत करने, इतना पु न तो वह कमा ही लेती 
है कि हम राष्ट की वेदना को स्वय उसके वाणीपुत्रों कै श्रीमुख से 
सुन सकें | --- अभी कुछ समय पहले हि दी के भजातशत्रु साहित्यकार 
विष्णु प्रभागर णी को आतकवांद वे विरुद्ध बोलते देखा, तो ध्यान 
लगाकर सुनना जरूरो हुमा । साहित्यकारो के बीच विष्णु जी की 
छवि लगभग कबीर की चदरिया मानी जाती है। उनसे गलतबयानी 
को बात सोचना मुफ़ है । वो सरकार के पक्ष में भू बालेंगे, इसकी 
कह्पना भी कष्टप्रद हो हो सकतो है क्‍योंकि विष्णु जी जितना सादगी, 
उतने ही सचाई ने लिये भो जाने जाते हैं।--लेकिन 'काजल की 
कोठरी में कैसोहू समानो जावे” मुहावरा कहाँ जायेगा ? 

* स्पष्ट है कि दुरदशन-समाचार' मे विष्णु जीवे बयान का 
उतना ही अश प्रसारित किया यया, जितने से वास्तविकता का एक 
ही छोर प्रकट हो-- यावी अद्धतत्य | उनके प्रसारित वक्‍द-व का कुल 
सार इतना कि-- देश मे अद्ानक जो भातकवाद का सिलसिला चल 
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पडा है, यह कितता अम्रानवीय और अराष्ट्रीय है। ->भीर कि इस 
उद्देश्यहीन मार काट से राष्ट्र और समाज की कितनी बडी क्षति ही 
रही है। -- सवेदनशीस लोगों के हृदय कैसे विदीण हो रहे हैं। 
हिंसा का जवाब प्रतिहिसा नहीं । प्रतिष्िसा की जगह प्रेम उपजे, एभी 
आंतकवाद की समस्या हल होनी है । 

ऊपरी तौर पर देखिये, ती बबतव्य अपने में पूरा, लेक्नि गहराई 
में जाइये, तो आधा सच है, क्योकि इसमे कुछ ऐसी ध्वनि है कि आतंक 
वाद सिर आतक्वादियों के छोर पर है, सरकार के छोर पर नहीं 
इस तथ्य से विष्णु जी भी अवगत हैं कि कदाचिद्‌ 'दुरदशन का मार 
यम खालिस्तानी मातकवादियों के हाथो में होता, तो वो भी खुद के 
कारनामों को तो धमयुद्ध और सिख अस्मिता की सरक्षा का दर्जा दते 
-+ भारत सरकार के बारे मे बताते कि वह पुलिस तथा फोजी आतक 
व द मचाये हुए है । -- यानी वो भी वास्तविकता का घ्िफ एक ही 
छोर सामने रखते, क्योकि मूठ उसको तजियतद्ति है, जिसका घरित्र 
दोमु हा हो | लेकित सवाल यहा भारत जैसे विशाल देश की केद्रीय 
सरकार के चरित्र का है। 


जब तक यह न बताया जाए कि गआतकवाद के बुनियादी कारण 
गया हैं उसकी वास्तविक जडें कहाँ हैं. भौर कि इहें मिमूल के 
किया जा सकता है, तव तक घिफ़ इतना बताने से क्या होगा कि 
मातकवाद से पूरे देश को खतरा है ? इतना तो हम नितात सामाय 
बुद्धि के लोग भी बिल्कुल देख और समझ रहे हैं कि भ्रातकवाद मँसे 
हमारे राष्ट्रीय और सामाजिक जीवन में ज़हर धोल रहा है | आतक- 
याद अमानवीय है और इसकी व रता ने जाने कितने घरो में सनाडा 
कायम कर चुकी, यह सब भी घूप बी तरह उजागर है ।-- सेविन 
यह बात अभी भी पूरी त्तरह साफ नहीं कि मातकवाद की चुनियाद 
कहाँ है । और कि इसमें कितनी भूमिका अमेरिका ब्िटेन-पाकिस्तान 
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में पालथी मारे भारत को तोडने की साजिश मे लगे तत्वों की है -- 
भोर कितनी खुद धम, जाति और राजनीति की तीन पत्ती का खेल 
खेलने वाली भारत सरकार की ? यह सब स्पष्ट हुए बिना कैसे इससे 
छुटकारा पाया जा सकता है ? 

विष्णु जो नहीं जानते, ऐसी बात नही । सोच विचार के भरोसे 
खुले रखने वाला प्रप्येक व्यक्ति जानता है कि वास्तविकता क्या है और 
इसके निदान की शर्तें क्या हैं। देश श्लौर समाज के सवालो में रुचि, 
गौर ऐसी चिता, रखने वाले किसी सामा-्य व्यक्ति से बातें करके 
देखिये, जिसके कि वुछ खुद के पूबग्रह न हो । वह्‌ उस सारी हकीकत 
को बयान कर देगा, जिसे छिपाते छिपाते सरकार की हंथेलियों मे 
गड्ढे पड़ गये हैं। सवाल प्लिफ तथ्यों को राष्ट्रीय --सामाजिक 
सादर्भी से जोडकर, सकट के दोनों छोरो को गोचर बना देने का है, 
जिसमें विष्णु जी पूरी तरह सक्षम है । जरूरत उनस्ते राष्ट्रहित मे पूरा 
बयान भागने भोर उसे ज्यो-का त्यो हमारे सामने रखने की थी। सर- 
कार ते ऐसा नही किया * उसने सिफ खुद के मतलब भर का सामने 
रखा । अगर विष्णु जी ने कहा होता कि दोषी स्विफ आतकवादी हैं, 
सरकार तो बातकबाद के निदान में पूरी ईमानदारी से जुटी है, उसके 
आचरण में वही कोई गडबड नहीं, तो दूरदशन, दूसरी खबरों में 
कुछ कटोती करके भी, इस बात को जरूर प्रसारित करता। स्पष्ट 
है कि विष्णु जी मे नहीं कहा कि समस्या का सिफ एक छोर है और 
सरकार इस मामले मे कतई दोषी नहों। लेकिन मतलब भर का 
प्रसारित करके सरकार ने दिखाया यही कि विष्णु जी जसे सूर्य 
साहित्यकार भी मानते हैं कि ज्यादती सरकारो छोर पर बही नही 
है। ओर कि सरकारी आतंकवाद का मतलब आतकवाद नही, बल्कि 
राष्ट्रीय अखण्डता होता है! 

हमे शिक्रायत इसलिए हुई कवि राष्ट्र के युद्ध व वाणोयुत्रो रा 
बयान आधा अधूरा और प्रसय से कटा प्रसारित हो, इससे कहीं 
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अच्छा हो कि ये चुप रहें । वर्योडि हमारे लेसे लेखक के मुख के किसी 
छोटे से कोने का खुलकर घद हो जाना ठीक नहीं । हम तो यही 
मायते चले हैं कि भादमी और समाज की बिलकुल भोठरी भिलमितर 
को भी अगर कोई भार से पार तक मूत्त कर सकता है, तो वही, 
क्योकि सचाइयों को समाज की छाती से काम संटाकर सुनने की 
जितनी गहरी जरूरत उसे हुआ करती है, किसो और को नहीं ।उप्तका 
सारा ताम भाग ही श्रुति पर टिका है। हमसे सुनकर ही तो लिखता 
आया है वह, हमार जोवम के तमाम स्पदनों को ! भौर इतनी प्रामाि 
कता के साथ कि जाने कितनी बार हम चकित कर डाला है, इश्त 
बाते से कि हमारा दु ख सुख, राग विराग और लड़ाई फगडा हमे 
बेहतर उसने कँसे सुन लिया 7 ऐसे मे, उसके मह कौ चिडिया की 
चाव से भी कम खुलते देखकर, हम 7ही, तो यया उन लोगो को 
भटका लगेगा, जो फिल्‍मी किप्चरों के भोडे जिदाडापत दिखाने के 
लिए तो रोज मनचाहा समय निक्राल सकते हैं. लेकिन विष्णु जी 
सरीसे मनीपी जनो को दस पाँच मिनट भी नहीं दे ग़कते कि वो 
राष्टीय सक्ट के प्रसग पर पूरी बात बता सके ? 

एक अश समाचार मे, पूर। वक्तव्य भलग से प्रसारित होता, तब 
शका की ग्रुजाइश नहों होती । ऐसा म होने से सवाल स्वाभाविवः है 
कि क्या विध्णु जी ने सचमुच इतना हो बताना चाहा था, मिवना कि 
आज कोई अवा-वहुरा भी बता सकता है ? सवाल भादमी वा बुनियादी 
हव है। अगर यह हक उस नही, तो बाकी सारे हक मिट्टी हैं। 
लोकतज की हजार खामियों के बाद की नियामत यही है--सवाल 
करने का हक ! इस हक के खत्म होते ही लोवत त्र भी खत्म हा जाता 
है । फिलहाल विष्णु जी से हम ध्िफ इतना ही सवाल करना चाहेंगे 
हि उठ़ीने सरकार को यह मोकहा क्यो दिया कि वह उह दस प्रॉँच 
सेकण्ड खुद के पण्डे वी शक्ल मे प्रस्तुत करक, तुरत बस्ता समेट ले ? 

अब फिर कहना चाहेंगे कि हर वस्तु के दो छोर हैं शोर आदमी 


"१7 अर कज, पे 
वा धम है कि मुह खोले, तो दोनों छोर ४ मने चि्ौए, के इरादे में 
ही | इस इरादे के बिना उसको कंसी भी ः इत्र, संदाशयत्ता >वार्कट 
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उजाले में होने बी कोई प्रासगिकता नही । तुरताफुरती में एक ही छीर 
दरें, तो रावण भी महाभानी है मौर राम करुणा से दूर | अगर कोई 
कहे कि उसे तो अभी सिफ़ एक ही छोर पता है, तो पूछना जरुरी 
होगा कि इतना ही बताने की ऐसी जरूरत क्‍या आ पड़ी? 


सरकार ओर खालिस्तानवादियों के मामते मे वास्तविकता यह्‌ 
है कि दोनो मुखोटा लगाये हैं। दोनो का साधन भूठ है। सरकार 
अपना रूप आतंकवाद मिटाने को कृतसकल्प रढणानिधान का जिका 
सना चाहती है और गाधघोी वुद्धन'ईसा की अहिसा वी दृह्दाइ देते नही 
चकती । जबबि' सरकार से ज्यादा किसे पत है कि आतंकवाद खुट 
उसकी बोयी-गोडी निराई फ्सल के सिवा कुछ नही। साम्प्रदायिक्ता 
और घ॒र्मो माद के हुबके इस्तो चौधरी वे चोपात म ज्या५। गुडगरुटात 
रहे हैं। आज भी स्थिति क्‍या है रे कप्त भी जघय हृत्याकाड, डाक 
लूट, बलात्वार और जोर जुल्म आतम्धाद नहीं, अगर इनसे सत्ता 
की दीवारों पर खरोंच नहीं पडती हो | आतंकवादी तो मिफ वो हु, 
जो तरुत के पायो में छेद करना चाहते हो | कोन नहीं जानता कि 
पंजाब का जगल मे की आग की तरह घू घ्‌ करता भातकवाद सत्ता 
के आतक्ष्वाद की ही समातर सृष्टि है और इसे पहले सत्ता वे चरित्र 
मे से टूर हीना है, तब बाहर | सरकार आतकवाद के पूरे देश में 
पसरे सामाजिक आधिक' कारणों पर नहीं जाना चाहती, क्योकि 
इससे खुद की पोल उघडतोी है | वह इस रहस्य को जग जाहिर नही 
होने देना चाहती कि आतकवाद का होवा सामायय लोगो के जीवन 
संधपों को दबाने का एक हथियार बन चुका है! 
जो देश को टुकडो मे बाँटना चाहते और इसी इरादे मे आतक 
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याद मयाये हैं, उनके विदद्ध कठोर बायवाही जरूरी है। इढ़ें बश्शना 
राष्ट्र को सकट में डासना है। लेकिन अपने परापकर्मों का कोचित्य 
सिद्ध करने मे सै-य या पुलिस बलो का उपयोग सत्ता के आाठक 
को जमीन तैयार करता है और सत्ता के चरित्र में गिरावट बाते ही 
उम्तके तमाम अगों के मेतिक तातु जजर पड़ने शुरू हो जाते है। 
साम्प्रदायिक दगो को बाद में राजनीतिब-सामाजिक सबठोंकों 
'किनार रखने फी कूटनीति आखिर देशवासियों को ही माँबापनी 
नानी याद दिलायेगी--देश के दुश्मनों को नही 
मातकवादियों की जमात एक नहीं । एक तरफ सरकारी सरक्षण 

ब्राप्त आतकवाद है, दूधरी तरफ सरकारविरोधी ! इतना जरूर कि 
सरकारी सरक्षण प्राप्त आतकवादियों की गतिविधियाँ समाज की 
लूट-खसतोट तक सौमित हैं, लेबिन सरकारविरोधी आतकबादियों की 
टोलियाँ खालिस्तान-गोरखालेंड की सरहदें टटोल रहो हैं। इनमें भी 
फक है। एक तरफ “बलुस्टार आपरेशन! और दिल्ली-जमशैदपुर 
कानपुर के कल्लेबामा से सतुलन खो वेंठे लोग हैं, दूसरों तरफ 
खालिस्तान के मसूवेटार ! इन दोनो से सम,न बर्ताव ठोक नहीं। 
पहला की वेदना सुनने, उद्दे भरोसा बेंधाने ओर उनके सुलगते 
घावों पर सवेदना का शौतल मलहम लगाना जरूरी है ओर जि 
खालिस्‍्तान चाहिये, खालिस्तान के सिवा शुछ नहीं चाहिये, उनसे 
पूरी सख्ती से निवटता जिन पेशेवर आतकवादियों का मुखौदा 
ब्लूस्टार आपरेशन” और दिल्‍ली जमशेदपुर, कानपुर के कत्लेआमो 
का बदला लेने वाले शहौदी जत्थों का है, लेकिन इराटा खालिस्तान 
का, उह कुचलना जरूरी है । जिह कोई फ़िक्र नहीं कि इनके काले 
कारनामों से खुद वित्ल समाज को कितनो क्षति हो रही है। देखें 
तो सिल्ध समाज की साख को सबसे ज्याटा इन पेशेवर आतंकवादियों 
ने ही नष्ट किया है | इहें यह भो चेत नहीं कि खालिस्तान बी बात 
करना ही सरकारी दमनघक्र को नतिक झावार देना है। 
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पंजाब के आतंकवाद से निबटने का एक हो राष्ता है--हिदु- 
सिसों की अटूट एकता और इसी पर चारो तरफ से चोट पड रही 
है। इस पुल के टूटने पर हो देश टूटेगा । खालिस्तानवादी-ठग्रपथियों 
कौ दंसी भी उत्तेजक फामवाहियों के जवाब मे साम्प्रदाधिक एकत्ता 
के बाँध में फोई दरार नहीं आने देना, राष्ता इसके सिवा कोई 
नहीं । सवाल सत्िफ व्यवहार का है और इसके लिए जरूरत है, 
सच्चाई की । विष्णु प्रभाकर जी जैसे मूद्ध य साहित्यका रों को पुरी बात 
कहने से रोकता, सच्चाई का रास्ता बर्द करना है | 


थोड़े में कहें, तो सब्चाई पर पाव दी लगाता ही लोक्तात्र के 
रास्ते बाद करना है । लोकतञ सवालों का तन्र है और भूठे 
जवाबो की एक हृद होती है और इस हृद से आगे अनहद नहीं, 
सानाशाही के कपाट खुलते हैं। बया हम उम्मीद करें कि भारत 
सरकार दूरदर्शन पर विष्णु जी जैसे साहित्यकारो के पूरे वक्तव्य 
सामने थाने देगी--खुद अपने ही हक मे ? 


झूठो को नेया 


मनपाहा राष्ट्रपति मिल गय होने के आनंद म॒प्रधानम त्री ने 
एक बात काफी हृद तक सच कह दी । जपने एक दूरदशनो प्रवचने मे 
प्रधानमत्री न पूरे उत्माह और सकलप म कहां कि वो दर्खेंगे कि कसे 
देश को गांधीजी है राष्त पर (जौर भारत ही नहीं, बल्कि दुनिया भर 
के गरीबा को उनके मौजुटा हालत स आग) ले जाया जा सकता है । 
शायद, पहली बार दोटूक कहा उ होने कि देश वा आधिक आदी 
नही मिली है।. जाश्यय कि इस प्रमग में उ टाने पण्डित नैहुछ था 
श्रीमती गांधी नही, सिफ महात्मा गाधी का नाम लिया ! 

जाहिर है कि प्रधानम त्री न हमे उताना और भरोसा बंधाना 
चाहा कि दग को राजनैतिक आजादी डिलान मे यो भूमिका मोहनटात 
क्मच 6 गाधो का थी आधिक आजादी दिलाते मे राजीव गाशी बी 
होगी --पानी कि जिस सम्पूण स्वाधोनता का हम सपना ही देखते 
रह गये, उमके पूरा होने को घडी (इ्क्नीमवी सदी) नजटीक आती जा 
रही है | -हालांकि प्रधानमस्ती क “हम देंगे में एक चेतावनी यह 
जरूर छिपी मालूम पढतो है कि आविक आजादी के सपन की पूरा 
होते टैखरे के जिड जरूदी होगा कि वयवय वी हें इाह्ीमद़ी घटी मैं 
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"भी वही दिखाई पढें, जहाँ माज हैं | यो विनोद मे हम कह समते हैं 

पक इसका मतलद सो हुआ कि देश और हम तो भागे निकल घुरू 
होगे, लेकिन भ्रधानमत्री पिछड़े रह जायेंगे । >लेक्नि असली सवात्त 
यह नहीं । बदली सवाल है मह्‌ कि जब आधिक आजारडी नहीं मिली 
होते की हकीकत से इकार नही, तो यह दावा क्यो है कि राजनैतिक 
आजादी मिलो ! 


पद की झँचाई वे कारण प्रधानम-त्री हममे बहुत ज्यांदो देखते हैं 
भोर हर बात को देखते हैं, माँ बाप को नानी तब को, मगर इतना 
तो हम भी जरूर देखेंगे कि कि क्या यह अजूबा सचमुच सम्भव है २ 
क्या आज्यदी के सचमुच अलग अलग (. स्स होते है केंचुए के टुकडो की 
तरह ? आधिरू आजादी नही भी हो, तो राजनतिक आजादो मोजूद 
हो सकती है, राजन तिर नही हो, ती आर्थिक भाजादी ? ऐस ही 
मास्इ तिक, साधाजिक, वेज्ञानिक, वैचारिक, ऐतिहापिक और भौगी- 
पलक आजादिया मे से कोई एक | जबकि केंचुए के ठुक्डो को गचुआ 
नहीं, उसके टुकड़े ही माना जाता है? तो बया प्रधामम भ्री अपनो 
आधार लुध्नियों वी घड़ो मे सचमुच इस सच्चाई को स्वीकार करने की 
धहन करना घाहते हैं कि हमे आजादी नहीं, बल्वि उसका केंचुए के 
टुबडी वी तरह का एव टुकड़ा भर मिला है ? गौर इसीलिए बनी 
हुई है आज भो हमारी मानसिकता हुकडखोरो की ? भाषा, शिक्षा 
सस्ह्ति, विज्ञान, प्रौद्योगिकी सामाजिक-आधिक नीधि नियोजन गौर 
प्रशासनिक ढाचा--क्सिमे टुकडाखोर नही हैं हम ? 

सदियों की गुलामी के कारण विचान और प्रौद्यागिकी में स्वाधौन 
देशो के समकक्ष आन म वक्त लगना स्वाभाविक था, क्योकि साम्राज्य- 
वाद मे उपनिवेशों को चान विज्ञान का भी “उपर द्र/ ही रखा जाता 


है, लेकिन क्‍या उन क्षेत्रों मे हमने एक स्वाधीन देश के- अनुकूल स्वतन्न 
फू ०-४ 
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सोतियाँ बनाई, जहाँ कि ऐसा बिल्कुच सम्भव था ? मवलनः माष५ 
शिक्षा, साधाजिक आधिक नीति नियोजन और अशासनिश डे में 
खट्दी फभलक टिखाई पढती है कि हमें स्वाधीन हुए चार दशक बीत 
गये ? --जबकि इहीं चार दशको मे परमाणु वमो की मार से ब्वस्त 
छोटा-पा मुल्क जापान कहा का-कहा पहुँच गया. इजराइल तुर्की-जकत 
बित्ता भर के मुल्को ने अपनी स्वेतत्र भाषा, शिक्षा मौर प्रशापतविक 
प्वस्था खडी कर ली--लेक्नि महादेश भारत आज भी हर सेक् भ 
अग्नेज आंकाओं की नकल म मस्त है | - और हमारे दतमान प्रधान- 
भनन्‍्त्ती जी हमे समझा रहे हैं कि राजन तिक आजादी मोहनदाप्त कमपेद 
गांधी दे गया था, आर्थिक आजादी ये पकडाने जा रह हैं! भारत- 
जप्ते महादेश के प्रधानमत्ती को अगर इतना भी पता नहीं हो कि 
आजादी किप्त चिडिया का नाम है सो इसे पूरे राष्ट्र के लिए एक 
शमनाक हादसे के सिवा और क्या कहा जा सकता है । 
माम जहर लिया उद्दोने, लेकिन जरा यह भी देख लेते हि मोहन- 
टास कमच-द गाधो राष्ट्र की भाषा के बिना आजादी को अधुरा 
मानते थे, तो इसको वजह थी । तक बिल्कुल दिया जा सकता है कि 
जब भागते भूत की लेगोटी से भी सतोष करन बा मुहावरा मौजूद है 
तो भागते गोरो से अधूरी आजारी पा जाने मे क्या बुरा रहा ? लिकित 
पहली चात यह कि भारत ब्रिटिश सामाज्यवाद के भूव की लुंगी नही 
था कि दो टुकड़ों में चीरकर एक हमे थमा दिया गया, तो जय है 
जय हे !” गाते के सिवा भर कुछ सोचने विचारन की ज़रूरत ही नही 
रहो । दूसरे अधूरी आजादी लेने और पूरी स्वाधोनता को ठोकर मार 
कर, अधूरी आजादी को क्यूल करने मे फके है! इससे भी आगे, हमने 
ते मिफ यह कि अधूरी आजादी को स्वीकार किया बरिक पिधव 
जालीस साल इसे अधूरो ही रखने में खपा दिये। अब यह आधी 
अधूरो भी घपले में है। 
प्रयानम नी का सक था कि वो देख रह हैं कि विकसित देश परोग 
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मुल्कों वो आविक गुलामी में जबड़ें हैं। हम पूछना चाहते हैं कि उ हें 
पघ्िवके का एक हो पहलू वर्षों दिखाई दे रहा है ? जब आधिक आजादी 
ने होने वी सच्चाई उहेंस्वोगार है, तब राजर्नतिकः आजादी के भी 
नही हाने से इकार क्यो? तब इस सच से परहेज क्यो कि हम आधिक 
हा नही, बल्कि राजनैतिक स्तर पर भी विकसित देशो की गुलामी ही 
डो रहे हैं ? इसलिये नहीं वि कोई ओर रास्ता नहीं, वल्यि इत्र पूरे 
इरादे मे कि दश की राजनतिक माजादी उसकी आधिव भाजादी से 
अलग चीज नही। प्रधानम त्री जिद राजनेतिव प्रतिष्शान वे नुमाइद 
हैं, उप्के ठेकेदारों को इतना बिल्कुल पता है कि देश वा राजनेतिक 
स्वर पर आजाट हाते ही उनका आविब' साम्राज्य ओर प्रमुतत्ता बा 
किला भी मिदूटी मे मिल जायेगा । कया प्रधानम तो महोदय को सच 
मु पता नहीं कि जब भी कोई देश स्वाघीन होता है राजनैतिक 
स्तर पर आजाद होकर, आाधिक तोर पर हवा मे पही लटक जाता । 
कोई भो या तो स्वाधीन होता है, या गुलाम | अलवत्ता बुछ बाधाएँ 
या बुछ सहूलियतें होने की वात जहूर बीजा सकती है, लेकिन 
जुछ बाधाए होने से न तो स्वाधीन गुलाम बन जाता है गौर न कुछ 
सहूलियतें होन से गुलाम स्वतत्न | 
गरीब मुल्क होने का मतलब गुलाम मुल्क होना नहीं होता । 
अमोरी स्वाधीनता की गारण्टी नहीं । न गरीबी गुलामी का पर्याय है। 
जो चरित्र, वही चरितार्थ मे गुलाम होते हैं। प्रधानमंत्री इस दुखती 
रग पर हाथ नहों रखना चाहते कि हमारा चरित्र कया है, क्‍योंकि 
इसी से जुड़ा है उनके खुद के चरित्र का सवाल भी ! वो बया हमें 
चतायेंगे कि आधिक आजादी न होन की वजह ह्या हैं? बौन जिम्मे 
दार है इसके लिए ? देश की गरीबी या व्यवस्था का साम्राज्यवादी 
चरित्र ? भारत जैसे अकूत ससाधनों वाले देश मे अमीरी के ठाठ 
उत्पन्न कर रहे 'मह्टीनेशनत्स' को अपरिहायता गरोब मुल्क मे क्यो ? 
अपने समाधनों गौर जरूरतों के हिसाब से आधथिक नियोजन से कौन 


५२ | भूठो को नेया 


रोक रहा है हमें ? एक तरफ भारत ही नहीं, दुनिया भर के गरीबों के 
उद्घार की हातिमताई लवरानिया-दूमरों तरफ अग्रेजी वे एसते मढों 
के भ्रसार पर ब्रिटिश हुक्मरानों से भी ज्यादा जोर, जो देश की कम 
से कम पिचानबवे प्रतिशत जनता को अधरे मे रख सर्व--इस दोमु हे 
चरित्र बे लिए कौन बाध्य बर रहा है, हमारे गरीबपरवर प्रधानमंत्री 
को ? देश की गरोव जनता, था कि हेश को येच खाने पर, तुले पूंजी 
पत्तियों का आधिक, राजनैतिक मायाजाल ? पाकित्तान लका के माँ 
बाप अमेरिका को उसकी नानी याठ करा देने की ताकत जिसके फौलाटी 
हाथो में हो, वही महाशक्तिमान सुपरमैन”ः क्यो रोता फिरे हि 
अमरिका हमारी आधिक आजादी काटे में फस्ताये बठा है ? और क्या 
सिफ़ आधिक ही ? राजनतिक काजादी को नहीं? प्रघानमत्री देगे 
कोई उल्ाहरण डिसी ऐसे व्यक्ति, समाज या देश का, जो राजनतित 
स्तर पर तो आजाद हो, तेकित आधिक तौर पर गुलाम ? 

साफ़ है कि प्रधानम त्री हिंद महास्तागर में भूंठ की नया चला 
रहे हैं। देखने वाले जरूर देंगे कि यह दोमुही नाव कहाँ तक टिकती 
है, लेकिन इतना तो हम अभी भी देख रहे हैं कि जब तब देश की 


राजनीति मे यह नया चल रही है भारत क्या, हिंद महासागर की भी 
खर नही ! 


रापवतिफ आजादी और आधिक आजादी ये एक ही सिक्के वी 
दो पहलू हैं । इनमे से एक ही पहलू क। चलाना खाटा सिक्का यानी 
भूंठ चलाना है । जहा डके की चोट पर पफेद भूठ चलाया जा सकता 
है, उप मुहक की आजारी को ज्िवा इसके क्या कहें कि--नया चली 
जाय रे, सफेद झूठी की नया, चलो जाय हे। 


। लोकतत्र के दरबार 


१८५७ को सिक ब्रिटिश साम्राज्यवाद नही, बल्कि सदियों लम्बी 
सानतिक वचारिक दाप्ता से भी मुक्ति का वष वहा गया था। 
पण्डित जवाहरलाल नेहरू के कथनानुभार भारतीय जनता की 
मम्प्रभुता बा वष ! स्विफ राजत-त्र नहीं, लोक की सम्प्रमुता का वध 

फ्ग्रेस का रादसे पहला, और सबसे सुरुष दावा था देश थो 
लोढ़त च॑ दे रहे होने बा। यामी राजशाही की जगह, लोक्शाही | 
राज्य की निरकृग़ता वी जग, सामाय जनता की सम्प्रभुता । 
गमोराशाहो ओर लाटसाहवी क दमनचक्क तथा दग्सता की फटकारों से 
मुक्ति, यानी साम्राज्यवाद का भ त, समाजवाद का अभ्युदय | 

स्वाधीनता के गदगोदय के उत्त दोर में जनदा को हो सर्वोच्च 
सत्ता माना गया। अफमरशाही ही नहीं, बल्पि सै-य-पुलिसवलो 
पर भी जनप्रतिनिधिया का बचध््व घोषित /हुआ | जिसे जनता वा 
स्विधान कायुग बरार दिया गया, यादी माद। गया कि सारे 
विधि विधान जनता की सम्प्रमुता को केद्र म रखकर तय होगे, 
और राज्य की भूमिका जनता के लिए, जनता के द्वारा, जनता की 
आवाप्षाओं का प्रशात्तन देव की होगो, देश की जनता पर 


५४ / लोद तत्र गा दरबार 


वर्गोप सवारी गांठते गो नहीं] जनहित मे प्रत्येद स्रवास्त के प्रति 
बल्याणरारो राज्य' गी विधायिषा, गामपालिका और “यायपातिका 
की जिवेणो सतत फागस्ब भर गायशोस रहेगी। पोरे झरर्ब्खों मैं, 
जनता अपमे प्रतिनिधि स्वम चुनेगी | तय माना गया कि प्रभुतताव 
वे तैयारशुदा (रेडीमेड) हाशिम हुबर।मों का इस देश मं अब कोई 
वजूद नहीं रहा । आसौजाहो, हुयूरो और मीसार्शो बा जमाता कद 
गया । अब भारत बे सामाय जन मालिकों को मर्जी मे मोहताज 
नही रहे । उनगो स्पिति बब भारत भाग्य विधायक गणां की हो 
गयी । भारत बी जनता मे लिए सुबह युवह 'यशस्वी रहें, हे प्री 
हे मुरारे, घिरणीव राजा व रानो हमारे !! प्रापना गा गोबर अपन 
माठ समुदर पार ये आवाझो का दोन होम गुलाम होने दा र|ृत 
देने का शमनाव' दौर खत्म हुआ और जय है, जय है, जय हैं गे 
तुमुल नाद-निनाद दे साथ स्थय की स्वाघीनता, स्वायत्तता और 
सम्प्रभूता का तिरगा फहराय वा स्वणयुग प्रारम्भ | भारत में ध्िदिंश 
साम्राज्य का अ त हुआ--विश्व वे सबसे चडे और महान गणत न 
का अभ्युदय | 
स्पष्ट है कि यह फोई सामा-्य परिवतन नहीं घा। भारत की 
यह अपूच स्वाधीनता आ दोलन ब्रिटिश सम्राठ साम्राज्ञो नें विष्द्ध 
दशी राजा महाराजाओ या शहशाहो नवादों का भत्ता सग्राम नहों, 
वब्बि देश की सम्पूण जनता के ब्रिटिश सासाज्यवाद को जजीरें 
लोड फेंकने के अथब सघप का प्रतीक था । स्वाधीनता के इस राष्ट्र 
यापी सघप का ही परिणाम था कि कांग्रेसी नेता और झड़ म खड़े 
पूजीपति दोनो मानसिक वैघारिय तोर पर राष्ट्रोय दवाबों मे थे। 
वो जानते थे कि इस समय सम्प्रभतासम्पन्न लोबत त्ात्मक गणराज्य 
से कम की बात करना 'खोदा पहाड़, निकली चुहिया साशित करता 
होगा और जो जनाक्रोश ब्रिटिश साम्राज्यवाद के विरुद्ध उमर, 
इसके स्वदेशी प्रभुओ की तरफ रुख करने वे नतीजे हक में नही होय | 


ह +े 
[ कोगज को नाव / ४५ 


इसीलिये 'धीमे धीमे, र मना, घोमे सब बुछ होय! की तज में 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद के औपनिवेशिक चरित्र का देशी सस्‍्करण प्रकट 
करने में चार दशक लगा दिये गये। धीरे-धीरे लोकरह'त्ॉत्मर 
गणराज्य और जनता की सम्प्रभूता के ढपोरशल्ली उद्घोष तथा 
आलेख चरित्र की जगह, लबादे की शवल लेते गये भौर आज परि 
णाम सामने है । 

बितेशी को जगह, स्वदेशी प्रभुओो की ठोकरो वे हवाले हो रहनत 
की यह त्रासदी दश वे क्रोडो करोड सामरा्यजनों की स्वाधीनता 
स्वाभिमान और सामाजिक अत्मिता को कैसे मिटटी म॑ मिलाती गई 
है, इसके उदाहरण के लिए फिलहाल हम यहाँ स्िफ एक ही दृष्य 
उपस्थित करना पर्याप्त सममभेंगे । 

अभी कुछ समय पहले जिलाधिकारी महोदय के दरबार मे 
हाजिरी लगाने की जरूरत हुई तो लगा कि शब्द को मथ के विपरीत 
चलाना सिवा धोखाधड़ी के बुछ नहीं। लोक्तात्विक चेतना छथ्र 
चरित्र क्री जगह खाल पर जोर देने तक स्ोमित हो जाय, तो इसका 
दुष्परिणाम क्‍या हो सकता है. जिलाधीश! की जगह “जिलाछिकारी' 
शब्द का प्रयोग इसका एक ज्वल ते सबूत है । लगभग दो घण्टे की 
हाजिरी में देखा कि आस पास, दूर दराज के गावी, कस्बो के लोग 
भुण्ड के भण्ड दरबार मे उपस्थित हो रहे हैं गौर जसे ही पते 
रहनुमा विधायक या अय क्सी तत्सम नेता के साथ जि्लाधीश 
महोदय के सामने पहुँचत हैं, इस महान्‌ देश के महाम्र्‌ लोकतत्नाप्मक 
गणराज्य का यह 'अवसि देखिए, देखन जोगू' वाला परिदश्य शुरू हो 
जाता है। सम्प्रभुताप्म्पन्न जन गण माई बाप, गरीबपरवर, हूृकूर 
मालिक! जैसे गणतत्रात्मक सम्बोधनों के साथ अपना दुखडा सुमाते 
भौर बीच बीच में 'मिहरवानी क्रिया जाय, हुज्ूर  रहम करें, 
मात्रिक ? की टेक लगाते चरणी में माथा नवाते जाते हैं और 
मालिक, गरीबपरवर तथा हुजुर जिलाधीश महोदय सामातो, मीला्डों 


५६ / लोकतत्र के दरबार 


ओर राजा नवावा की सो मुद्दा मे भारत व दीन होने जनरणों को 
लिजलिजी फरियादें युन रहे हांते हैं । 

यह दृश्य कहीं एक जगह नही, पूरे राष्ट्र म व्याप्त है। स्प्रध्ट 
है कि जिलाधिकारी मात्र अधिकारी नहीं। उसकी स्थिति अपने ऊपर 
के सत्ताधीशों के लिये चाहे जो हो, लेक्नि सामा य जनता के लिए 
जिलाधीश थी हो है । यह जिलाधीश का सिलप्तिला ही भारताधीश 
अधिनायको तक जाता है | 

इधर भेडो क॑ भुण्डो की शक्ल में अपने अपने जनप्रतिनिधियों, 
अर्यात ग्रढरियों के साथ दरवार में उपस्यित हुए जन गण अपने 
पहुनावे, हाल चल और शक्ल सूरत में भी ठीक वही हैं, जो भाषा 
में । उनकी दीनता और दयनीयत्ता भूषा और भाषा, दोनो से टप टप 
टपक रही है । उधर लोकसेवक जिलाधिकारी महोदय का झरुतबा 
इपसे बिलकुल अलग है| देश की फटेहाल सम्प्रभुता 'हुजु र, म।ई बाप 
गिडग्रिडा रही है और फटीचर जमता के सेवक जिलाधीश महोदय 
'सवसमयश्रभु! की तरह देखेंगे हम आपकी क्या सहायता कर सबते 
हैँ । भआाश्चिर हम ही तो देख्ना है । के आश्वासन थमाते हुए 
भेड़ी को तुरताफुरती म॑ काठी से बाहर करवाते गडेरियों से बातों 
मे व्यस्त हो जा रहे हैं |! उनके व्यक्तित्व ओर भाषा, दोनो में प्रभुता 
का आभा है । उह इतना कहने की जरूरत बिलकुल अनुभव नहीं 
है। रही कि -- यहा कोई राजा या नवाब साहब पर दरबार नहों 
लगा है । आप लोग मेरे कोई गुलाम, आसामी या मिखमगे नहीं 
एक सम्प्रभुतातम्पन्न लोकतप्न के स्वाधीन नागरिक हैं | आप लोगो 
का इस तरह की दयनीय ओर दबी सहमी भाषा मे बोलना पूरे राष्ट्र 
३ लिए शमनाक है । भैरी हैधियत घिवा एक ऐस अशगासनिक अधि 
कारी क और बुध नही जिसको यही जिम्मेदारों है कि आप लोगो 
को समस्याओं को हल करें। मेरे प्रति आप लोगों के 'माईनबाप, 
अजुर या परीवपरवर डस्ते दोवता बोर दाधता से वियडे यररोयत 


कामझ को वाब | ५७ 


निहायत हो शमनाक ओर दुखद हैं । 


स्पष्ट है झि किसी जिलाधीश को यह सब कहने की कोई जरूरत 
नही है । पूरा देश कालाशाही ने जिम्मे है । देश की जनता लोकता 
ब्रिकता का लवादा ओढे राजनैतिक भेडियो के हवाले है. जिनकी 
निरकुश सत्ता देश की अधिसब्य जनता की सवेदना स्वस्ति, सामा- 
जिक जागरूकता राजनतिक चेतना को चाटने पर ही टिकी है। 
जिहोने अपनी राजशाही का अफसरणाही से ऐसा राष्ट्रघाती ग्रे 
जोड़ कर लिया है कि सामरा-्य जनता ब्रिटिश साम्राज्यवाद के दौर 
से भी ज्यादा दीन हीन हो चुकी है। उसमे एक स्वाघीन राष्ट्र का 
नागरिक होने की आभा पूरी तरह नदारद है। उसकी अश्मिता 
और आत्मा उसके फटे पुचडे बपडो से भी ज्यादा चीथ्डा हा चुकी 
हैं। उसे स्वाधीनता आज भी पुराणो की वस्तु है । उसमे अपनी 
दुदशा के सवाल उठाने की चेतना शू 4 हो चुकी है । उसे अपने वोट 
के ददले मे मिलने वाली वोतलो और क्म्ब्लो की कीमत ही बहुत्त 
है । उसमे इतना दम ही नही कि पूछ सके वि. जनता थी सम्प्रभुता 
के दावे वाले सविधान बी महाप्रभुओ की भाषा स॑ तैयार क्यो किया 
गया है ? राष्ट्र का मुख्ोटा लगाये नेश मे एक भी राष्ट्रीय नीति 
आशिर क्यो नदी बनायी गयी ? महाप्रभुओं के लिए दुन शेरवुड सेंट 
स्टीफ्नो का इ तजाम करके, हमे टाद पद्टियो का मोहताज बयो 
रखा और ऐसी म्रातककारी अफसरशाही के हवाले क्यो कर दिया 
गया है, जिमे 'हुजुर, माई बाप” प्रुकारते हुए हमारे घुटने बाप रह 
हाते हैं ? क्योंकि इतना हम बसूदी जानते है विः हमारा सारा सुख चैन 
इनकी हुपा पर टिका है। इन लोक्तत्न का दरबार सजाये बेटे 
मह्ठामहिमों की कृपा पर | 

बहुरहाल यहाँ हम विश्व का विशालतम लोकत- तर होने के दावेटर 
भारत को सर्वधानिक प्रतिज्ञा उद्घृत कर रहे हैं। यह प्रतिषा इस 


१५६८ | लोक्तत के दरबार 


प्रकार है-- 


हम भारत के लोग, भारत को एक सम्पूण प्रभुत्वतम्पन्न लोक- 
तत्ात्मक, घमनिरपेक्ष, समाजवादी गणराज्य बनाने के लिए तथा 
उसके समस्त नागरिकों को सामाजिक, आधिक और राजनैतिक 
पाय, विचार, अभिव्यक्ति, विश्वास, घ्म और उपाप्तना की 
स्वत-ञता, प्रतिष्ठा और अवसर को समता प्राप्त कराने के लिए, 
तथा एन सबम॑ व्यक्ति की गरिमा ओर राष्ट्र की एकता और अलडण्ता 
सुनिश्चित करने वालो बधुता बढाने के लिए, दढ़ सकलल्‍्प होकर 
अपनी इस सविधान सभा मे आज तारौख २७ नवम्बर, १६४८ ई० 
को एतद्द्वारा, इस सविधान को अगीवृत अधिनियमित और आत्मा 
कित्ि करते हैं ।” 


यह वष १६५७, यानी स्वाधीनता के चार दशकों के बाद का 
वष है ' इस बंप की भारतीय जनता का हुलिया जरा उपरोक्त 
प्रतिनज्षा से मिलाकर देख लिया जाय कौर तब हमे बताया जाय कि 
ज्ञिमके आस पास ही नही, बल्कि चरित्र मे भी दोनता और दयनीयता 
की मक्लखिया भिनभिना रही हैं-जो लोकत त्र के दरबार में आज 
भी 'हुमुर माइ बाप ! ही गिडग्रिडाने को बाध्य हैं - और कि जितके 
भाग्य आज भी विधाता प्रभुओ की ठोकरों के ही मोहताज हैं-व्न 
क्रोडो कराड गुलामों की स्वाधोनता का वप कब आयेगा ?ै 


हमारे माननीय विधायक 


पिछले कुछ अरसे में बेघुआ मुक्ति आ दोलन की चर्चा बहुत रही 
है । “गरीबी हटाओ! नोटकी का एक शानदार करिश्मा रहा है-- 
बेंघुमा मजदूरों की मुक्ति का नारक ! आज भी स्थिति यही है-- 
'शातता याटक चालू आहे /” लेकिन इसी बोध प्रदेश के मुख्यमश्री 
महोदय का एक लोकतात्रिक बहादुरी से भरा जो बयान “इण्डिया टुड 
में देखने को मिला उसने बेंघुआ समस्या को एक क्रातिकारी मोड दिया 
है । बयान इस प्रकार है -+ 

देखिये आजकल विधायकी बहुत आराम की चोज हे (हंसते हैं) 
प्रति सहोने चार हजार रुपये सारों सुविधाएं और हवाई यात्रा । झगर 
मै पार्टीविरोधो गतिविधियों के लिए उ हे निकालने पर अड जाऊं, तो 
कोई भो ये सुविधाएँ गवाना नहीं चाहेगा। वे जानते हैं कि बी पी सिह 
से उहेँ कोई राजनेतिक लाभ भहीं मिलेगा (! 

क्या माननीय विधायको क्लो बताना जरूरी होगा कि इस बयान 
का मतलब क्या है? मुह्यमन्त्री की विधायकों का डक॑ की चोट पर 
अपना बेंधुआ घोषित करतो वीरमुद्रा हमारे लोकतन्न बी किस शमनाक 
श्विति को ओर इशारा कर रहो है ? 


६० | हमारे माननीय दिघायर 


स्पष्ट है डि' कृप्ता भी खुना मस्लील उड़ाने फे बावजुट अधिकराध 
विश्वायक प्रतिबाद में मुंद्र नहों खालंगे हम पूरे व्त्मोनानम हो 
म्रुण्यम न्री महोदय ने एसा वक्तत्य दिया है लो घतिफ विधाग्ती, 
स्वय मुस्यप्रत्री तथा प्रदश को रामूबी जनता मे लिए शमताक हो 
जहाँ, बहिकि लात वा लिए सतरनाव है। जनता द्वारा निर्वाचित 
डिघायकों वो जनता को जगह सत्ता स्वार्थों से घिरा हुप्रा तथा घार 
हयार रुपये महीने वेतन और हवाई उड़ान प्रदान करन मे समप 
स्पक्ति का बेंधुआ गुजाम घोषित करना साफ बात रहा है कि सप्रभुता 
सम्प गणत-त्र शिस भयापह दुदशा की श्राप्त हो चुका है । 

मुस्यक्षत्नी महोदय ये बयान से साबित होता है कि प्रदेश के 
राज्यवोीप पर उनवा तिजी स्वामित्व है। विधायकों यो वेतन देना 
उनको सनक पर विभर है । सत्ता में व्यक्ति में के ह्ीकरण की इस 
असततोकतांत्रिक प्रत्निया ने ही लोकसभा और विधानसभाओ को चरित्र 
के बोन ओर व्यक्तित्वही। लोगा वी महासमाओं म॑ बह्ल दिया है । 
मुस्यर्मा त्रयी की खुद वी हसियत एक सूबेदार स ज्यादा बुछ नहां। 
यो विधायकों के बहुमत वी जगह, आलाकमान की मर्जी के मीहत्ाज 
हैं और इसोलिए उ हे विधायरो का सुधा मजाक उड़ाने मे कोई 
ब।धा नही । हमार विधायकों में अगर जरा भी स्वय की स्वाधोनता 
नौर गरिमा की चेत्तना होती और अपने घो चुतने बाली जनता व 
सम्मान की चिता, त्तो इसी बात पर मुख्यम श्री के विरुद्ध बवाल मंच 
ग्रयां होता और हवाई उडानो के प्रलोभन से विधायकों को सत्ता क 
खूटे स बाधे रसने के दावलार मुल्यम मी हवा में भूल रहे होत । 

एब हम अपन निहायत ही शमनाके मसोल को भो चुपचाप पी 
जाने के भादी हो नायें, तो यह सतत है कि वे-येरत हो चुत । भाषा 
की फ्टकार कोडो को फटकार से भी तीखी होतो है, लेकिन उन 
पर झापा का कोई असर नहें होता, जिनकी त्वचा मर चुकी हा । 
आदमो को त्वचा वा खाल में बदलना उप्तका पशु से भो बदतर हो 
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जाता है । तब कैसे भी सुलग्त स्वाल उसमे कोई चेतना नहीं थमा 
पाते । तब बह मानापान के सारे सवालो से उपर हो जाता है| तब 
उच्चे भ्राप सरआम राजनत्तिक दलाल कहिये; तो भी वह सिफ इतना 
जानता चाहंगा कि कीमत क्तिनी मिलनी है । 

मुख्यम'त्री इसी बात वो यो भी कह सकते थे कि नया विधायकों 
को इतना अवसरवादी समभा जा रहा है किये जित तरफ राजनैतिक 
लाभ देखेंगे, उधर ही टूट पड़ेंगे? मुख्यम न्री दावा कर सकते थे कि 
चूकि हमारे विधायक कि ही निजी स्वार्थों से नही, बल्कि लोक्तत्र हे 
मूल्यो, राष्ट्र की थि ता और प्रदेश की जनता के हित के सवालों से 
बंधे हुए हैं-“चार हजार रपय॑ को रकम, वमलो को सुविधाओं या 
हवाई उडानों की अयबाशी से नहीं, इसलिए प्रदेश में कांग्रेस की 
सत्ता के लिए कोई सकट नहो है । 

मुख्यम न्री ने नही कहा, तब यह हमारे घिधायकों की गहरी 
सतिक जिम्मेशरी बतती पी । और बनती है वि वो यह सवाल उठ ते 
कि उनकी इस खुलो अवमानमा का जवाब मुस्यम ज्ञो को हर हाल 
मे देना होगा कि सत्तापक्ष ही नहीं, विपक्ष के भी सारे विधायक 
खरीद पी वस्तु हैं । इनकी जनता, सोक्त त्र॒ या सस्था के प्रति कोई 
प्रतिबद्धता नही । कि येसब पसिफ अपने अपने राजनैतिक लाभो भौर 
पसे तथा हवाई उड़ानों से वेधे हैं। इस सवाल को नहीं उठाने बा 
मतलब होता।है, मुख्यम-त्री ने जो कुछ कहा है सच ही कहा और 
सच के सिवा कुछ नही बद्दा है । 


आमी उसके सवालो से जाना जाता है। जो स्वय की गरिमा, 
स्वाधीनता भौर चेतना के सवाल नहीं उठा पाता, वह देश, समाऊ 
ओर काल, तीनो के ज्िए बोक बन जाता है । हित और स्वाधोनता 
के सवालो से उदासीप और जड व्यक्ति ही लोक्त-त्र की सबसे बढ़ी 
बाधा है ! जसे बकरो लेंडी छोडनों है, ऐसे मतवेटी मे वोट डाल 
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आने वाले नागरिक ही लोकव व को ले डूबते हैं, क्योंकि ज़ते बकरो 
को खुट की लेंडी से कोई सरोकार नहीं रहता कि उसका वया उपयोग 
हैं--ठीक ऐसे ही जड नागरिक को घोट से | इसी से पूरे देश में ऐसी 
राजनतिक गदगी व्याप्त हुई है क्रिबोट के बदले में बोतल या 
कम्बल थमाना वोट देने वाले पर वृपा करने थे समान हो गया है । 
हम माननीय विधायक ग्रण सम! करें, जो भी सवाल हे यहा उठा रहे 
हैं , राष्ट्र और समाज वे हित मे उठा रहे है। सवाल से विदकना ठीक 
नही । कंसे भी तीखे सवालो मे कोई हज नहीं, क्योकि इससे आज 
किनारा करें, कल फिर मृह-प्तामने खडे होते हैं । 
सवाल डडे से नहों, घल्कि बहस से हल किये जायेंगे, यही 
लोकत त्र का आधारभूत धिद्वाउ है । सवालो का युक्तितगत जवाब, 
इसी पर लोक्त त्र के सारे विधि विधान टिक होते हैं। लोकसभा भोर 
विधानत्तमाओं की प्रासमिकता हो इसमे है कि वहा केसे और कितने 
ज्वलतत सवाल उठाये जा रहे हैं। लेविन जो णनता के सुख दुख 
शोषण उत्पीड़न, हिंत अहित, उत्तकी जडता ओर चेतना, अपमान 
और गौरव तथा बाढ़ ओर सूखे के सवाल उठाये को विधानप्तभा 
में पधारे थे, वी अपनी ही फर्ीहत और छीद्वालेदर के विद्द्ध मृह 
खोलने में अपमथ हो, तो जनता के सवालों का बया होगा ? हमे यह 
दताया जाना कि देवो, जिसे तुम धूल धकक्‍क्ड ओर घूप बरसात 
भरेलकर भी इसलिये वोट देठे दोडे थे कि यह तुम्हारे स्रवाल | 
उठायंगा, उमे सिवा पैसे, राजनैतिक लाभ और हवाई उडानों की 
अयुयाशिया बटोरने के और कोई काम नहीं--हमारा ही नहीं, देश 
ओर लोकत तञ॑ का भी मज़ाक उडाने के सिवा कुछ नहीं। यह 
प्रकारा तर से, इस बात का भी सबूत है हि हमारा वोट देता सिवा 
इडता और मूखता के कुछ नही ॥ 
व्यक्ति हो कि राष्ड्॥ स्वाधीनता, और गरिमा और प्रतिबद्धता 
के सवाल मखौल की सामग्री नहीं हुआ करते ? लेकिन दुभग्यृदि 
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आज की हकीकत यही है। इस जगत मे हर कोई ब्रधा है, क्योकि 
बिना बधन के आदमी नहीं चल सकता। किसी न किसी मुल्य, 
सकलप, सम्बंध या स्वाय से बेंधकर ही आदमी अपनी यात्रा भागे 
बढाता है । जो किसी से नही बंधा, बहू आदमी नही । देखने की बता 
सिफ इतनी इतनो है कि कौन किससे बेंधा है। तप से बेंधे और 
तस्करी से बंधे मे अतर है। समाज के कतन्यो से बंधे मौर सत्ता की 
कुर्सी से बंधे मे अतर है । प्रेम से वेधे और पाप से बंधे मे भ्तर 
है । हम अपने माननीय विधायकों से बिल्कुल सवाल करना चाहेगे 
कि आप कहाँ, किससे बंधे हुए हैं ? 


७ ः 
कसा सवाद, किससे सवाद 


इधर कई एक समाचार पत्ना मे पढने का मिला कि प्रधानमत्री 
ज्वल त राष्ट्रीय मुद्दो पर देश के बुद्धिजीवियो श्र (भी) सवाद चाहते 
हैं। यह “भो द्वी ज्यादा ध्यान अटकान वाला है. क्योकि इससे इतना 
तो साफ घ्ववित हो जाता है कि बाकी सबस तो बाकायदे है ही ! 

राज्यव्यवस्थाआं का इतिहास बताता है कि प्राय प्रत्येक शासक 
को किसी न कित्ती प्रसग मे, इस 'बुद्धिजोवी' नाम के वग्र की (भी) 
जरूरत पड़ती जरूर आईं है । लोक्तत्र म राजदरबार की गरुजाइश 
नहीं | हालांकि कहने वाले तो यहा तक कट जाते हैं कि लोकसभा से 
बड़ा दरबार बहा । यहा के सदाद विवाद तो रावण विभीषण को भी 
चकरधिप्नी छिला दें । बहरहाल हम, किर दोहराकर, इतना ही कहना 
चाहेंगे कि प्रत्यक शांसद वो कभी न कभी बुद्धिजीवियो से (भी) सवाद 
की जरूरत पड़ती जरूर है । श्रीमती गांधी भी कई बार बुद्धिजीवियो 
को स्मरण कर लिया करती थी । बुद्धिजीवियो से तात्पय विचारको की 
सी छवि वाले साहित्यकारी से भी हुआ करता है। हम यहां इसे 
वर्ग गा कुछ जिक्न करेंगे अगर, अपनो माता जो मीदी तज में, 
राजीव गांधी भी दुद्धिजीवियों मे साहित्यकार किस्प्र के व्यक्तियों को 
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भी शामित बरते हो । 

श्रीक्षात वर्मा के नही रहने से हिंदो के वुद्धिजीवियों का प्रति- 

निधित्व, लोकपभा मे लगमा शुय के स्तर पर पहुँच गया है । 
बोंकि बहा जो प० नरेशवद्ध चतुर्वेटी जी हैं, सो राजनीति मे पडित 
मेहर और साहित्य मे सनेही-युतर के विशेषज्ञ हैं। और उधर बालबबि 
बैरागी का बौद्धिक स्तर अभी रेखा से काफी नीचे है। वसे भी जब 
राजीव गाध्री आह्वान कर रहे हैं, तो स्पप्ट है कि यह सत्ताकेद्ध से 
बाहर के वुद्धिजीवियो को बुलावा है। बयों कि सत्ता के द्व क बुद्धिनीवियो 
से तो उहेँ सताद की जहूरत नहीं । इशार। काफी है । 

'मान-न मान, हम तेरे मेहमान' के तक से हम खुट को भी बुढ्धि- 
जीवियो की कार म शामित्र कर लें, तो इसम एतराज न क्या जाएए 
क्योकि पहली वात तो यह वि राज। जद संगीत वी जरूरत षाहिर 
करे, ती इसका एक मतलब यह भी होता है कि उसे नीद भा रहो है ४ 
दूपरे वह, ताज को ही तरह, खुट के काम काज मे भी नगर जडवान 
का शौकीन होता है। ज्वल्ञत राष्ट्रोय मुद्दों पर देश के बुद्धिजीवियों छत 
प्रधातम त्ली की वर्ता- यह भी एक शुद्ध जडाऊ नगर है। दश के 
बुद्धिजीवियो की कुछ भी ज्यादा ओकात न पण्डित नेहरू व दरबार 
मेथी म श्रीमती गाधी के यहा रही ओर न राजीव याधी के दरबार 
में होनी है । पूजोवादी लोक्तत्ञ क॑ ढाचे मे विवाद की चाह जितनी' 
हो, सवाद की कोई गु जाइश नहीं होती, क्योकि सव्राद सिफ बराबर 
के साभीदारो के बीच ही सम्भव है। इसलिए पहला हो सवाल उप- 
स्थित होगा यह कि प्रधानमत्री देश के बुद्धिजीवियो की हैसियत क्या: 
आंकते हैं? और इसके बाद प्रारम्भ होगा, राष्ट्रीय मुद्दे पर सवालों 
का एक ऐसा लम्बा सिलसिला, लिसे बिल्कुत सम्भव है कि प्रधानमत्री 
यह घोषणा करते हुए एक ही भठके मे तोड़ फेंके कि-- हम देश के 
सारे बुद्धिजीवियो को उनके बापो की (मी) नानिर्या याद करा दंग ४ 

फा० ४ 
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घयोकि अवसर पाया जाता है कि उनका गाघीवाद (भी) नांदीनाद से 
कम फुफकार भरा नही होता । 
जा व्यवस्था गैर बराबरी वे सिद्धांत पर टिकी और जिसने 
स्वय देश के बुद्धिजीवियों को हो असवाद में पहुचा दिया हो, उप्तके 
ब्रधानमत्री फो अगर सदाद को जछूरत हो, तो एक रास्ता उप्तकी 
इस खजुआहट को मिटाने का हो सकता है। दूसरा उसे इतना साफ़ 
साफ बता देने वा भी कि सवाद की पहली सीढी सचाई है। और 
सचाई है यह कि प्रधानम त्री देश के बुद्धिजीवियों से सवाद नही, सवाद 
के नाटक की वात्र चलाना चाहते हैं। भ यथा इतना वो भी जानते 
हैं कि उह ऐसी कोई सलाह कतई नही चाहिए, जो राष्ट्र के मुद्दों 
को प्रधानम वो की कुर्सी से बडा करती हो । जो बहस को इस मूकाम 
तक (भी) ते जा सके कि इसके लिए उनका बुर्सी से हटना भी जरूरी 
हो सकता है । जा राजनीति का मह समर उजागर कर सके कि शासन 
करते पालो की दुर्सी पर बैठना ही नही वक्त पड़े पर उठना भी आना 
चाहिए । 
राजा को सही सलाह मिफ वह ब्यक्ति दे सकता है, जो लोभ 
और भय से ऊपर हो । जो राज्य से स्वय के स्वार्थ साधने के मोको 
थी तलाश म स्वय की बौद्धिक वचारिक थूथन आगे निक्राल रहते हों, 
या जिनके घुटने राजा के शक्तिमण्डल की चकाचोंघ की मार भेलने 
में असमध हा ऐस बुद्धिजीवियो से प्रधानम तरी का सवाद कंसे होगा ? 
सवाद तो, जैसा कि पहले ही बहा, वरावर के साभीदारो के वीच की 
वस्तु है। सवाद बौद्धिक वेचारिक साभीदारी को माग करता है ३ 
कम और स्थिति मे भिन दोने के बावजूल उद्ृश्य तथा चिता मे समान 
लोगो वे बीच सवाद स्वय बन जाता है । राष्ट्र और समाज के ज्वल-्त 
सवालो के प्रतिवद्ध लोग जब राजनीति में आते हैं, तब उनका देश के 
बुद्धिजीवियों से अपने आप सवाद का घिलप्विला बन जाता है। जार- 
आाही के विरुद्ध रूस और गोराशाही के विरुद्ध भारत के स्वाधोनता 


को 
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अंधप का दौर इसका प्रत्यक्ष उदाहर॑ण हैं । 


बिना उद्देश्य मौर चिंता मे एक हुए सूघष में एकरूपता अम्म्भव 
है और सवाद का कीई मतलब नही हुआ करता, अगर कि वह एक * 
ही उद्देश्य के पथियो का आपस में बातचीत करते चलना नहीं हो | 
सचाई है यह कि जिस दिन इस देश मे समाज को राजनीति का 
झुवय, उसी दिन राजनीति और विघार के क्षेत्रों के लोगो मे सवाल्की 
जमीन भी तैयार होगी, इससे पहले मही । तब तक देश के बुद्धिजीवियो 
से सदाद की बात राजनतिक शिगूफेबाजी के सिवा कुछ नहीं क्योकि 
इकीक्त को प्रधानमत्नी ही नही, देश के बुद्धिजोवो भी समभते जरूर 
ह। यह भी एक देश की मौजूदा राजनीति मे एक ही राजनेता ऐसा 
नहीं, जिसका बोडिक वैचारिक कद हद से ज्यादा बोना नहीं हो ! 
सत्ता और विपक्ष, दोटो जगह राष्ट्रीय व्यक्तित्य का अकाल मडरा रहा 
है । जो मच पर मोजूद हैं, उनसे वार्ता के लिए देश के बुद्धिजीवियो 
को छ इच छीटा करना जहूरी होगा । बल्कि, शायद, इससे भी ज्यादा 
क्योकि इनसे वाता के लिए मत्तिष्दा ही नही, हृदय भी धर पर ही 
छोडना जरूरी होगा । कारण कि जो सत्ता पर विराजमान हैं, पक्ष या 
विपक्ष कही भां, उनकी चतना पर चर्बी की परतें जम्न चुती हैं। जो 
नही हैं, उनकी चेतना भिल्‍ली हो चुकी है। आज का सच यही है कि 
अभिव्यक्ति ओर विचार की स्वाधीनता को खू टी पर टागकर ही कोई 
बुद्धिजीवी इस मुल्क के राजनेताओं से वार्तालाप कर सकता है । 
देश आज गम्भीर सबटो से गुजर रहा है । ऐसे ही समय मे एका- 
स्मकता की गहुरी जरूरत हुआ करतो है । राजनोति जब विचार और 
दष्टि से चलना चाहे, तव एक बहस जरूरी है। लेकिन हर हाल में 
सवाद बराबर का साझा है। प्रघानमात्री से सबाद के लिए देश के 
बुद्धिजीवियों को यह देखना जरूरी होश रि किसकी हैसियत कया है । 
हब प्रधानम त्री का वास्ता इस समा से भी पढ़ सफलता है कि हैसियत 
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प्षिफ बुर्मी की ही नहीं होती | इससे पहले तो कोई सवाद होना नहों, 
क्योकि कुर्ता और आदमी मे सवाद असम्भव है। कुर्सी जब भी 
बोलतो है, आदमी की बोलती व द बर देती है । 

देश जिन परिध्यितियो मे घिरा है, लोगो की मानप्तिकता म जो 
दरारें था चुकी हैं, सवाद जरूरी है । सवाद जहूरी है, विभिन्न क्षेत्रो 
के प्रवत्ताओं क बीच, राजनीति, शिक्षा, “याय, प्रशासन, नीति तियो 
जन से लेकर कला और विचार--समभाज के सभी क्षेत्रों क लागा क 
बीच सवाद ओर बहस का वातावरण होना जल्री है। किसी भी 
ऐसे दश के लिए जो भाधिक-राजने तिक ही नहीं, यल्कि मानसिक 
वचारिक तौर पर भी विक्लाग दिखाई पडन लगा हो | णहाँ बहम 
और सवाद बे स्रोत तो उजाड पर हो, लेक्नि बम व दूको स्टनगना 
के साय निरतर गहरे होते जा रहे हो। लेकिव सवाद की पहली 
शत्त है साई और सचाई यह है कि हमारे सुदशन प्रधानमन्नी हमसे 
सवाद मही, सिफ सबाद का नाटक करना चाहते थे--और वह भी 
अभी तो शुरू हुमा नही । 


स्त्री-हत्या का उत्सव 


रूपऋुवर का दहन सनपनोल्रैण नहीं, शमना* घटना है। धिफ 
दिवराल[ नही, पूरे देश बे लिए | भारतीय समाज, संविधान तेथ 
सरकार तोनो के मुह पर कालिख है, रूपकु वर का सतो होना ॥ जहा 
सक्‍्डो लोग तमाशाई हो, उसे स्वेच्छा से सती होने का दर्जा कतई नहीं 
दिया जा सकता । क्योकि अथर कोई सचमुच सती होना चाहती हो, 
सो उस या इतिहास में जाना होगा -और या एकात में अपनी चिता 
खुद रचनों होगी । क्याकि सिफ जाहिल और बवर ही किसी को आग 
में जलते देखकर चुपचाप खट्टे रह सकते है | हालाँकि यह एक सचाई 
है कि जाहिलो और बबरो का न दब अकाल था, न अब है। लेबिस 
इतना तय है कि रूपकु वर की हत्या मे वह प्रत्येक व्यक्ति शामिल है, 
ओ मोके पर मोजूद था लेकिन सबसे जघय हुथ्यारे हैं, उसकी 
ससुराल वाले | अगर समाज जागता होता, वो रुपकुबर के ससुरा- 
लियों के मु ह पर कालिख पोतकर, न स्िफ यह कि पूरे दिवराला से 
बुमाया जाता, बल्कि सरुत्री हत्या का उत्सव मनाने को जगह, जेल के 
सीस्रचों के भोतर अपन पाप कर्मों का रोना रो रहे होते । 
दिवराला सबूत है नि हमारा बुद्धि का व्वाला पिठ चुछा है । 


७० | कागद को नाव 


प्रधानम त्रो भी सती प्रया रोकने को अध्य!देश लाने की धोषणा करके 
मगन है, जवकि नागरिका के अस्तित्व की रक्षा के लिए सबिधात 
प्रथम ही वचनबद्ध है। ह॒त्यारो करो फाँसी या फिर उम्रकद की 
कानुनी व्यवस्था पहले ही मोजूद है। हर बात के लिए अलग झे 
अध्यादश जरूरी होने की बात करना स्विधान की खुली तौहीन है । 
हमारे नवजात प्रध।नम-त्नी को हर काम के लिए अध्यादेश चाहिए । 
साफ है कि उनकी भी कोशिश मामले पर लीपापोती की ही है, 
अगयधा वो पहले राजस्थान के सुख्यम श्री और उन तमाम पुलिसवार्सखों 
को निकाल बाहर करते जि होने हत्या रोकने से इंकार किया और 
लोगो को छत्री हत्या का नगा उत्सव मनाने की छूट दी । 
अध्यादेश अधिनियमो वी हकीकत विसी से छिपी नहीं । किसी 
वाण्ड पर हो हल्ला उठते हो सरकार अ्रष्यारेश जारी वरने पी 
बाहवाही लूटने में जुट जाती है। दहेज हत्यारों पर क्तिना अकुश 
लगा पाई है सरकार हम सभी जानते है। आखिर छूपकू वर के 
हत्यारे भी बेश्वराच छूट निक्‍लेंगे। वबाहवाही लूलने वो गिरफ्तार 
किए गए हत्यारों को हो हल्ला बैठते हो, कानून ने घोर दरवाणों से 
बाहर कर दिया जायेगा । 
प्रभाप जोशी जप्ते राष्ट्रीय पत्रकार जिसे पुनज-मवाद वे दिव्य 
दर्शन, परम्परागत गरिमा और वशयत शौय की सन्ञा देने का घुणित 
फाय कर रहे हैं, वह राजपूतो के शोय नहीं, जमट्तो की बर्वरता फा 
राबूत है। एक स्त्री को आग में भूनता शौय नहीं ऋूर नगई वा 
परिचय देना है । हम यहाँ इस प्रसम म॑ सबसे पहले स्त्री बी अवधा- 
रणा वा सावाल उठाना चाहेंगे, कयोदि आत्मी धारणा के अनुसार 
ही व्यवहार द रता है। स्त्री की हमारी अवधारणा क्‍या है, यही बात 
बतायेगी वि हमारा चरित्र क्‍या है, क्योंकि स्त्री अत्य त कठिन परीक्षा 
ह। जो स्वयं क अस्तित्व म॒ स्त्री से स्पश अनुभव वरते हैं, उहें ही 
जो वा सवाल भो स्यापता है। यबरा को स्त्री जिस के प्तिवा गुछ् 
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नहीं । 
जागूत समराजो की पहली पहचान स्त्रो की प्रतिष्ठा है, क्योकि 
सस्कृति के सार रथचक्र सवेदना की धुरी से चलते हैं और सवेदना 
या भुझ्य आधार है, स्त्री | बेदगा का बरण उसे मनुष्य की प्रथम 
प्रतिश्र[ति' करता है बयोकि वही सुनती है मनुष्य के पृथिवी पर 
अवत्तरण की पहली पहली भावाज ! ।भी जबकि हमारी वाचा, 
अनुभूति और श्रूति बे सारे स्रोत देवाघीन हैं. एक वही है, जो कि 
गभ में प्रत्यश् क्षण अनुभव करती है हम । मनुष्य को प्रथम धारिणी 
वही है । घात्री से अधिष्डाब्ो तक को उसकी सकल्पना यो ही नहीं थी 
गई । भाया से भी प्रथम आर्या का स्थान माना गया उसका। हम 
ज्यादा दूर नहीं जाएँगे । अपन ही देश काल और समाज भे खोजेंगे 
स्त्री की अवधारणाएँ । 


अर्द्धंगिनी स लेबर आधद्याधत्ति तक का उसका विपुल विस्तार 
सोजने को हम न यन्र कटी जान की क्षोई जहूरत नहीं | स्त्री को 
महीयरी कहने कही दुर जाने की नोबत हमे कभी नहीं आई । कया 
से महाकाली तक कंसे जाती है स्त्रा की 7 खला, इते हमस वे८तर पूरे 
विश्व में कोई नहीं जानता और इसमे क्‍या श्र पि स्त्री की जो 
जो फ्जीहत और दुगत्ति हमार हाथो है इसका भी टष्टा व मिलना, 
शायट, कठिन ही हो पूरे विश्व मे । 

स्‍त्री का सवाल मानव समाज का सवये ज्यादा सलगता सवाल 
है | जप्ती स्त्री, वेसा ही समाज मप्रश्वम्भावी है । इसीलिए हमन रूप 
कुबर बे प्रसग मे सबसे प्रथम स्त्री वी अयधारणा जा प्रश्न उठायां और 
इतना हम बिल्नुल दावे के साथ वहना चाहते हैं कि जो अवधारणा 
नही बरते, जिस्म में भले ही पडढे रहे, चेतता क स्तर पर मर जतते हैं। 
उनकी सवेटना काठ चेतना उजाड़ और त्वचा साल हो जाती है । 
हत्या भी वही करता है, जो अवधारणा नहीं कर सकता। जो इस 
सवाल में कमी नहीं जा सकता कि मनुष्य जब उतन्न होता है, तो 
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भाता के पूरे अस्तित्व में कष्ती अपूव हलचल मचाता हुआ आता है । 
और अगर जि उप्ते अनुकूल वातावरण नहीं मिलता, तो धोरे धीरे 
फंसे, अपनी जननी वी आशा आवाक्षाओं को तरह ही ध्वस्त हो 
जाता है । 
स्‍त्री का मतलब समभना सम्पूण सृष्टि वा। मतलठ समभना है। 
अगर हम सृध्टि का मतलव नही समभत, तो रूपनुबर वा मतलब 
भी नहीं सश्क सकते, वयोकि किसी भी वस्तु वा सही सही मतलब 
प्रिफ वही समझ सकता है, जो वि उस आर से पार तव' देख सकता 
हो | वस्तु हा वि आदमी, उप्तजा एक छोर अधूरा है। 
स्वी के भी कई भोरछोर हैं। कयास मुलद ती तक जाता 
है, उस जीवन का व्यास । बिटिया स॑ दादी अम्मा तक जाते हैं 
उप्तके रिपते । अएर कि वह अविवाहित विधवा या सत्तानहीन हो, 
तो भी वह स्त्री है और स्वय में मानव समाज को एक घारा ! सवाल 
यह है कि बया हम उदुगम से मुहावे तक बहने का अवसर ”ते हैं उस? 
१ जिस समाज मे स्त्री वो नदी को भाँति बहन और अपनी कल कल को 
कहने वा अवसर नहीं, वही अधा रंगिस्वान है। रूपकुवरें इसी अश्चे 
रेगिस्तान म॑ गुम होती हैं। यह स्त्रो के प्रति बवरता का रेगिह्तान 
प्रिफ राजस्थान नही, उन मारे हिंदू स्थानों में है, गहाँ जहाँ इसे 
धमायता है | 
एक पोदा तक प्रकृति मे अपना अय तभो पाता है, जब उसे 
उसका पूरा ममय मिले | आदमी और काल का सम्बंध सामाय 
चद्दी । जब हम प्रकृति स हमारा पूरा समय नहीं मिलता, तो हम 
इस अकासमृत्यु कहते हैं! जब सम)ज से नही मिले, तब क्या महेंग 
इसे ? सिवा अकाल हत्या के और क्‍या माना जाय रूपकुबर के अग्निन 
दाह की ?े नाम का राजस्थान रह गया है और मनाम के राजपूत । 
चरित्र राक्षसों स ज्यादा घ्ृणित है। राक्षसों के यहाँ बहू बेटियों को 
ब्याग म॑ जीवित भुनने का उत्पयव कभी नहीं मनाया गया। लेकिन 
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स्त्री को शक्ति यो ही नहीं माना गया ! रूपकूबर ने भी शक्ति होने का 
ही सबूत दिय! है । पूरे देश की नगई को उघाडने का निमित्त होने की 
शक्ति का 7 

रूपकुवर के मामले का सबसे बडा पेंच है बिना सतति के ही 
विधवए हो जाना । और हमारे सामाजिक चरिभ का इतना खोखल 
और खूरूयार होना कि अकाल विधवा हमको सासत के सिवा कुछ 
नही | हमारे चरित्व के खोट इतने शमनाक हैँ कि इ हे ढापने वे लिए 
भे सिफ स्त्री की हत्या, बल्कि इसका बाकायदे एक ऐसा छद॒म सामा 
जिक उॉस्कृतिक दशन गढा जाना जझूरी है, जो हमारी संवेदनशू बता, 
चारित्रिक नगई, धारमिक जधयता और अमानवीयता पर वशानुगत 
शौय प्रसम्परागत गरिमा का कुध्सित आच"ण कर सके ) हफरे, पुरुष 
नहीं, कापुरुष होने बी हकीकत पर सारछतिक पहचान का पर्दा तान 
सके । हपारे हत्यारे होने को आत्मा वी अमरता तथा पुनज म के 
पिद्धा त वे घोसे की टटूटी को आड़ मे छिपा सके ! 

जसा कि पहले ही कहा, हर वस्तु के दो छोर हैं। जहाँ पत्नी के 
ने रहने पर पति के उसकी चिता मे प्रज्ज्वलित होने का शास्त्रीय 
विधान नही हो, वहाँ पति के साथ स्त्री के सतो होने का तक गढना 
घूतता और जघ यता वे सिवा कुछ नही। स्त्री पति वियौग में विदेग्ध 
होकर आत्महत्या कर ले, यह उसको स्वेच्छा का सवाल हो सकता 
है। सती होना एक सावजनिक डृत्य है और व्समे शामिल प्रत्येक वी 
शव एक जध-य हत्यारे के सिवा बुध नही | 

पति परनी, ये एक हो तथ्य के दो छोर हैं। तव इनमें से एवं का 
नही रहना अलग अलग अथ नहीं रख सकता | जो स्थिति पति के 
विना पत्नी को वनती हो, वही पत्नी वे बिना पति को अगर पही है, 
तो साफ है रि पहो कोई जबदर्त घपला है । रूपकुवर का मामला 
डूमारे इसी सामाजिक कोड की देन है, जो स्त्री को देवो महादेवो को 
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प्रतिमा के रूप मं पृजने को तो घूप अगरबत्ती, घटो खड़ताल लिये 
सदा प्रस्तुत हे लेक्नि समानता का दर्जा दते को बतई तयार नही + 
जबकि समानता का 7र्जा पहले पडता है और ऊँचाई का बाद मे । हमे 
कुछ चेत नही कि जा स्त्री को समानता देन के हामी नही, उनकी 
देपोपूजा सिवा पासण्ड के और बुछ्ध नहीं । रूपदुंवर की सावजनिक 
हत्या हसार रसी चारिध्रिक पाखण्ड की देन है । हम उ पीडित स्त्री 
को सात्वना “न मे जितने असमथ साँसत खडी करन मे उतव ही महा* 
विकराल हैं। 

रूपकु वर, या कहे वि बिना सतति वी अकालविधवा, प्रध्यक 
निम्त सध्यवर्गीय तथाकथित हिंदू जातिसमृहो की सवेदनजडता+ 
चारिश्रिकः उजाड़ ओर कु ठिव बबरता वो गवाही है। स्त्री लिफः 
चरिनहीनो और बायरोबु ठितो को ही साँसत होती है । जिस 
समाज म स्त्री को बर्टश्त करने की क्षमता नही वह कापुएपो का डेरा 
है । हमे हमारा चारिनिक उजाड खा रहा है । बेटा बसा भी अपाग्य 
तथा भ्रष्ट होते भी प्राणों का प्यारा, लेकिन बहू बेटे बे नही रहत ही, 
सांत्तत है और इसम पूर समाज की दव रता भौरस्त्री के प्रति कुप्पित, 
नवारात्मक तथा बवर सानस्िक्ता क दबाव भी उतने ही वाम करते 
हैं। यहाँ हम एक सुझाव रखना चाहगे । जिनमे बहू या भाभी का सत्ती 
देखन का सास्ट्रतिक शोध हो उाह चोडा अपनी बटीया ब्हनवों 
आखा वा सामने जीवित जलते दखने की बल्पना भी करनी चाहिये 
और जवाब दना चाहिये दस सवाल बय वि क्या तव भी सचमुच कोई 
बेदना नहीं ब्यावेगी 

रूपकु वर ने पापा -भम्मो नध्या क्रो कझुण चीर्थेमारी,या 
नही हम कुय नहीं जानते लेवबिन इतना विल्कुल मानते हैं कि उन 
दोनो को घिक्शःर है जो बटी और वहन को जीदित जलाते सारइृतिक 

< या वशानुगत शौय अनुभव बरें और इस चेतना से शूय ह्रीं 
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बहू भाभी भी मिसी की बेटी ओर बहन हैं हम फिर बहेंगे, जिस 
समाज मे स्त्री हु या परम्परागत शौय या धामित्र पविश्नता का प्रतीक 
हो, उसवा विनाश निश्चित है । 


हम धास्तव में राजपूत होते, तो स्त्री--हत्या का उत्सव सनाने 
वाले जधया को जाति--बाहुर झर छोड़ते और इनके ऊपर थूकने 
का भी यूक की तोहीप मानते । हम राजपूत नहीं हैं। ऐसी अ्रत्येव 
परम्परा सस्ट्ृति और शौम सभी को बारम्वार घिकतर है, जो स्प्री- 
दहन वी वकालत करती हा । 


सर्वोच्च वस्तु प्राण है । बोढी भी स्वेच्छा रे प्राण नहीं प्यागता। 
श्रेष्ठ बही है, जो प्राणो फी फीमत समभता है । बबर समुदायों मे ही 
प्राणो वी कोई कोमत नहीं | मनुष्य वह है, जो पशु को जीवित जलते 
देखकर भी व्यावुल हो उठे । जि हू एक अल्पवयस्क स्त्री का जीवित 
दाह सती--उत्सव लगे, उनकी खाल वोडो से खोची जाए, तो भी 
परम है, वर्योंकि जिनकी त्वचा खाल हो जाती है, वो बिना सीग पूछ 
वे वीभ(स पशु क॑ सिवा और बुछ नही । आदमी की साल उतारना 
जहूरी है, पयोकि खाल रहते उसे किसी की बेदना नही व्यापत्ती । 


घम, विचार, राजनीति, साहित्य, क्या और सब्शृति--सबकी 
कसौटी है आदमी | ओर आदमी की क्सौटो है, सवेदना ! मनुष्य 
की बदना से वेसरोवार धम, शास्त्र, सस्द्ृति, परम्परा राजनीति, ये 
सव सिवा जघ य पातक के वृछ नही । स्त्री वी सावजनिक हत्या पर 
दशन, सस्कृति और परम्परा का पर्दा तानन वाले लोग ससार के सबसे 
ऊघ य हत्मार हैं। रपकु वर को हत्या वा उत्सव हमारे राष्ट्रीय पातकी 
का प्रमाण है । रूपयु चर का अग्निदाह इस देश के स्त्री - ह॒त्यारो की 
पहचाद कराता गया है । इस रोशनी में हमारे सारे पाप उजागर हैं 
और ये पाप सिफ सत्ती -काण्डो तब हो सीमित नही हैं। दहेज वा 
दानव उस प्रत्येक घर में नगा नाच रहा है, जहाँ स्त्री अभी सिर्फ कया 


७६ | स्त्री हत्या का उत्सव 


है ' लाखा स्त्रियाँ जिंदा गोग्त को कोमत पर बाजारों में सरेशाम 
बिक रही हैं। लेकिन आश्चय कि चलो, बुलाबा आया है, हम माता 
ने बुलाया है !! के अखण्डकोतनिये हम पाखब्डियों का स्थत्री-हृत्या के 
उत्सव सतत ओर सवत्न चालू हैं 


कौन है भारत-माग्य-विधाता' 


लोक्तन् का सारतत्व बहस है । बहस का चलते २हना ही लोक- 
तत्र का मौजूद होना है। लोकतात्रिक राज्यवध्यवस्था मे कुछ भो बहुत 
के बाद ही स्वीकार, या अस्वीकार, किया जा सकता है। इतना 
घ्यान में रखते हुए कि चूकि आदमी स्थिर वस्तु नहीं, बल्कि एक 
सतत परिक्रमणशोल तत्य (फेनॉमिना) है, इसलिए प्रत्येन्‍” वस्तु को 
निर तर जाँचता ही चलेगा चह । कुछ भी उसके लिए भआतम सत्य 
नही होगा | हमारे लिए पहले “यशस्वी रहे हे प्रभो, है मुरारे, घिर 
जीव राजा व रानी हमारे ” लगभग एक शताब्दी तक सत्य रह 
चुका और अब “जब सन गण अधिनायक जय है !” को भी चार दशक 
बीतने को है, तो याद रखना बुछ गलत न हांगा हि हर वस्तु को 
जाँचते चलना ही चेतनागत विकास की प्रक्रिया में होना है । 

_ आदमी का इतिहास जाचते चलने का रहा है। इतिहास को 
क्तिव स्वय में ही एक जाँच पुस्तिका है। घास पात्त, पोथो पन्ना से 
लेकर आवाश पाताल और बालू प्याज से लेकर आत्टान्परमात्मा 
तक को जाँचते चलने का एवं लम्बा इतिहास रहा है हमारा। देर से 
ही सही ब्रिटिश साम्राज्य को भी हमने जाँचा भरूर ओर परिणाम 
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भी प्रकट हुआ | लेगिन इस हकौकत से मुह किराना हक में न होगा 
कि १५ अगस्त १६४७ कं थाजादी मे पद के बाद, हम किर उसी 
पिर-उदासीनता में चने गये, जद ईहट इंडिया कम्पनों के म्रघ्च 
दलालों ने हमे बताया था कि वो भारत पे म्िफः एक व्यापारी की 
हैसियत (और मात्र इसी उद्देश्य) से आये हैं। और कि इससे दोनों 
मुल्की को समान व्यावसायिक लाभ होगा! हम “शुभ साभ' ने 
सुरीदों ने इतना जाँच लेने की तव कोई जरूरत ही नहीं समझी कि 
इनका उद्देश्य जया वास्तव मे इतना हो है? इस व्यापारबम्पमी 
का इराडा कही पूव में अपने (चिरणोव राजा व रानो' का युनिगत 
जेंक' फ्हराना तो नही, इस सवाल में हम स्वय की भुभि से उदा 
सीन गये ही नही । 

भूमि और चेतता पररपर जुड़े हैं। जिसकी चेतना जितनी विंग 
मित होगी, भूमि से उतवा ही गहरा उसका वास्‍्ता भी होगा। 
जिसकी चेतना भोषर, वह जमीन से भी उतना ही बेसरोकार होगा। 
उसे कहां पदा होगा कि राष्ट्र भमोन का हू नाम हैं । 

राष्ट्र क्या है, रहते मी जगह है। हमारे रहने को जगह को 
तरफ कोई लाव लश्कर या गदृठर पत्तर बाँधे आजा रहा है, वो 
भाशखिर क्यो ओर क्सिलिए, इस चेतना का उजाड ही हमे शता 
+ टयो तक गुलाम बनाये रहा ओर इस सदियों जम्बी चौडी दासता 
के गहरे चकत्ते हमारे माथे पर ही नहीं चरित्र मे भी भाज तक 
बाकायदे मोजुद हैं। और चूकि १6४७ को मिली आधी बधूरी 
भाजादी के बाद भी हम फिर जाँचत परखते चलने की जगह, थमा 
दिये गये को ही निमरामद मानने की मुद्रा में पसर गये हैं, इसलिए 
राष्ट्र वी आत्मिक प्षित्तियो का गारा पलस्तर चिटखता ही चला जा 
रहा है गौर हम सदा के चालबाज भोतरो टूट फूट को ऊपरी रंगे 
रोगन से लीपने पोतने में जुटे हुए हैं। हमारे चरित्र में अचानक जो 
इधर एक राष्ट्रीय अखण्डता का ज्वार बड़े जोरो से फूटा है, यह 
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हमारे भोतरी खोलल को ओर बडा करता जा रहा है, क्योकि इसमें 
स्थितियों को जाँचने को माँग नहीं, बल्कि राष्ट्रोय बणष्डता की 
आड़ में सत्ताके द्र की अखण्डता पर ईमान लाने का आह्वान मात्र 
है । जबकि भाज राष्ट्र को अस्मिता पर जो चौतरफा सकट मडरा रहे 
हैं, एक एक वस्तु को भलीभाति जांचने परखने की जरूरत है । खास 
सौर पर सरवार और नागरिक, दोनो के चरित्र को ! अब इस बहस 
की गहूरी जरूरत है कि राष्ट्र की आखिर हमारी सम वया है। 

हमारी समझ मे॑ राष्ट्र समाज का घर है। घर के आस पास 
की खाली जगह भी धर का हिस्सा होती है । रहने वालो और रहने 
की जगह के बीच एवात्मता ही क्स्ली देश को राष्ट्र बनातों है ) 
"फौजो के बृते कायम कब्जा तो सिफ (साम्‌) राज्य बनाता है। 
इसलिए हमे इतना बिलकुल जाँचना होता वि हम पूजी और राज- 
नीति के गठबंधन से स्थापित शोषक उत्पीडव राज्य क॑ बाशिदो की 
नियति मे धकेल दिये गए हैं, या कि एक स्व!धीन राष्ट्र के रहवासी है । 

राष्ट्र और राज्य ये दोनो बलग-अलग तथूय हैं, इ हे एक ही 
समभ्नन बिलकुल गलत समभना है। राज्य वे अग-उपाग अलग है 
राष्ट्र के बलग । राज्य राष्ट्र की एप अतवस्तु भात्र है, स्वय में ही 
राष्ट्र नहीं | ऐसे भ प्रघम हम राष्ट के चिह्लो बी पहचान वी माँग 
करेंगे और श्स पर एवं राष्ट्रीय बहस थी ज़रूरत होभी । एक एव 
चिह्न वो जांच परख कर हो तय कर पायेंगे हम वी हमार द्वारा 
मायता प्राप्त चिह्न पूरी तरह खरे हैं, या कि कही कुछ कप्मी बुनि 
याद में हो रह गयी है। इस दष्टि से हम देखें तो राष्ट्र के त्तमाम 
मुख्य प्रतीव चिहनो को भी हमे फिर से गहरे जावर उज़टना पुलटना 
होगा । इप्त सदुविश्वास में ही कि उलदते पलटते हो विठखने लगें, 
ऐसी वस्तुओं से सामा-्य घर तक बनाना ठीक नही, राष्दू ता पूरे 
समाज के रहने का ठिकाना है ! 

सबिधान, भाषा, ध्वज झोर गीत-ये किसी भीौ राष्ट्र की 


८० | कौन है भारत भाग्य विधाता 


पहचान ये चार मुम्य प्रसीवात्मक खम्भे हुआ बरते हैं। इसी घोधम्मे 
पर एक राष्ट्र समाज वा पूरा नेतिझवितान टिका रहता है। इनमें 
से एक वा भी गलत होता, पूर दश की राष्ट्रोयता को सकट में डाल 


सकता है | भाज इतना ठीक ठीक्न तय कर लेना जरूरी है किः राष्ट्र 
सकट में है या महा । गगर हम मानें हि है, तय यह भी मान लगा 
जहूरी होगा दि इही चार प्म्भो मे बही दरारें छूट गई हैं। और 
जमा कि पहले भी कहा, दरारों वो भीतर तबः भरन वी जछूरत 
होती है, इहें ऊपर ऊपर रग रोगन से लौपना पांतना ठीक नहीं! 
यहाँ हम 'राष्ट्रगीत' पर बहस ये प्रारम्भ वी माँग करना चाहेंगे। 
भाषा, सविधाप और घ्वजा में सवाल भी इसमे ध्ररों तरह जुडे हैं। 
फिर कहेंगे, बहस मे कुछ हज नहीं । इससे जाले साफ होते हैं भोर 
जांची गई वस्तु का रूप अधिक निखर आता है। यहाँ राष्ट्रगीत मे 
के 'भारत-भाग्य विधाता अधिवायक! को लेकर वहम उठाने मी जो 
कोशिश है, वह किसी प्रकार के ओद्धत्य नहीं ग्रम्भीर चिंता भोर 
जिशासा मे है । बहस से बह्तु घृूमिच नही होती मिखरती है। 

२५ अगस्त (८४८ के दिन, *राष्ट्रगीत! क चुनाव ये मुहं पर, 
हमार प्रधम प्रधानमन्त्री पण्डित जवाहरलाल येहुहू ने 'जन गण-मन 
अधिवायक, जय हैं, भारत भाग्य विधघाता ! के १६११ मे जान पचम 
की स्तुति हेतु रचे गये होन ब॑ तक को निरस्त करते हुए सविधान- 
सभा में घोषित क्यि-- गात की घुन उसके शदों से ज्यादा महत्वपूर्ण 
है ।! 

हालाकि लोकत त्र तो तब भो बाकायदे मोजूद था, लेकिन नीति 
निर्धारण के मसले में प्रधानमत्री वा वक्‍ृत-थ लगभग एक राष्ट्रीय 
हुक्मनामा ही हुआ करता था ओर इस पर कोई भी बहस स्वत सिद्ध 
रूप से निरयक मान लो जाती थी। 'प्रचो की राय पिरमाप, 
लेकिन पनाला तो वही गिरंगा । को टेक तब भी सत्द से ऊपर थी। 
अ्रिणाम यह कि अनेकानेक स्वनामध य राष्ट्रकवियो राष्ट्रीय. विचारकीं 
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फी व की फो भी राषेच्छा का लकवा मार गया और यह निहायत 
बुनिद्पदी रत जरूरी सवाल हमारी उस राष्ट्रीय मुद्ध यो की संविधान 
सभा से बही, फिो भी कोने से उठा हां नहीं वि जब शब्दों का कोई 
भहरद ही जछों, उतसे कुछ फक पडया ही पही, तब “यशस्वी रह है 
प्रमो, हे मुरारे, िलजोच राजा व रानो हमारे ! को ही 'राष्ट्रीय 
घुब से था लेगे से का हज है ? वयाकि अयर धुन ही मुझ्य वस्तु 
हा, दय 'झन पन-गण' की घुन में गाये जाने पर “लारी लप्पा, लारो 
लप्पा लाए रखणा तेरी मेरी यारी रब्बा, लाई रखणा ” किस तर्क 
से रएष्टीय गीत नही माना जायेगा ? 

देश या दुर्भाग्य कि हमारे कसी भी राष्ट्राय मूद्ध य की वाणों 
से यह सत्य भ्रकट हुआ नही कि राष्ट्रगीत किसी भी राष्ट वी बस्मिता 
क्य प्रतीक होता है, मात्र अष्डवाजे बे घुद नहीं। उसके एवा एक 
शब्द पे राष्टु की आत्मा की अनुगूज होना जघ्री है । यो भी शब्दों 
के महत्व दो नकारना मखोल उडाना है । 

हालाबि' लोकत-त्र का इतना मतलब तो उस जमान में भी 
बिल्बुल स्पष्ट था कि जो भा बहस करेगा उसको जगह सत्ता दरयार 
से बाहर ही हऐगो और हमारे राष्ट्रकवियो का बुढापा ऐशो आराम 
को भूख म॑ व्याकुल था। रा ट्रीय चेतना की सूखी रोटी चबाते का 
ताब अग्नेजों के छोड़े माल भत्ते को देखते ही प्त्म हो चुकी थी। 
अप्यया ऐसा नहीं कि समंथिलीशरण जी, पत् जो, दिनकर बच्चन 
भादि हमारे मूद्धय राष्ट्रकवियों को इतना ज्ञान न हो कि राष्ट्र शी 
अआध्मा को प्रतिविस्यित परने बाले शब्नें मे रचा गया योत ही राष्ट्रीय 
गोत हो सकता है--विदेशों थ्ार्केस्ट्रा से त्रैधार बर दो गई कोई घुन 
मात्र नहीं | 

बिना राष्ट्रीय शब्डो बवोई घुन कभी राष्ट्रीय नही हो सकती, 
इस सवाल को बहस बा मुद्दा न बनाने का मतलब सारे राष्ट्य 

फाठ-०- ६ 
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मुद्ध या के पण्डित जवाहरलाल नहरू के प्रभामण्डल बच ताममे पतिमत 
को तरह फडफडाते होने क स्विवा और वुछ नहीं था। लोग इस 
मतलब को बाकायदे समभते भी थे, लकिन खुद के नितम्बों के नीके 
की मसमली आसटियो के सवाल चूक़ि सारे राष्ट्रीय सवालों को 
बमानी बना चुके थे इसलिए बहस नही हुई 3 
चकि शब्दों को वेमतलव मानत का रिवाज सविधान सभा में 
ही निद्न द मा यता पा गया, द्सलिए शब्दों का पुरसाहाल सविध न 
में भी कोई नही रहा। वहां भो 'तिरमा! राष्ट्रध्वज हो' गया, 'जब- 
मंद गण राष्ट्रीय गीत बन गया, लेकिन हिन्नी राष्ट्र भाषा तो दूर, 
राजभाषा भो महा रानी विवदोरिया को पालकी अनतकाल तक ढांते 
रहने की शर्तों पर ही घोषित हो पाई । श दो को मखोल की सामग्री 
मानने का यह सिलसिला ही आखिर 'वस्देमातरम्‌' के भूमि से हमारे 
मातापृथ्वी/ क॑ रिश्ते को तो ठोकर पर की वस्तु, लेकिन श्रेसीढेट' 
फो (राज्याध्यक्ष या राष्ट्राध्यक्ष की जगह) 'राष्ट्रपति! मउवाने के मुकाम 
तक पहुँचा | राष्ट्र वया कोई निजी जागीर या सम्पत्ति है, इस 
सवाल को उठाने का नेतिक साहस हम शताब्दियो के मुला|मो म ने 
तब था, न अब है । क्योकि हमारे लिए श्रभुओ को चुनो हुई घुन 
बआब्टो से ज्यादा महत्त्वपृण है । 
बहस से किनारा फ्रते जाने के कारण ही आज हमारे भाग्य- 
विधाता अधिनायवों को खुद व दुको के पहर में सिमटना पडा है। 
अ'यथा वहू भारतंवप बोई और मुल्क नहीं था जिसमे हमारा प्रथम 
प्रधानम त्री अपना डेटफुटा डण्डा लिए हजारों लाखो को भीड में 
निविध्न निभय घुम जाता धा और लोग गालियाँ दने, ढेले पत्थर 
कृत्य को जगह, 'पष्डित जवाहरलाल नेहरू को जय  चिह्ला उठते 
थ । हि, मुसप्मान, साई सिख और पारसो आादि सभी जातियाँ 
हब भी इस रेश मे मौजूट थीं मौर विभाजन की धू घू घघगती आग 
मे भौ हमारा टुटहा बुइ्दा रमदास मोहनचाद गांपी नोआधाली में 


कगगज की नाव / ८३ 


मुसतमानों के मुहल्मों मे बसोफ भुसता ही नहीं था, उनका प्यार 
ओर सम्मान भी बटोर सेता धा। तब राष्ट्रीयता के तत्त्व हममें 
मोजूल थे | तब देश में शतास्लियो के बाद विश्व का यह समसे बढ़ा 
चमतलार धटित हुआ धा वि. हमारे एवं निह॒त्ये मुखिया की बहस मे 
आगे ब्रिटियश शासाउय्वाद की व डूडढें बोल गई थी। भारतवष की 
राष्ट्रीयता एश्जुट हुई थी, तो दुनिया को मानना पढ़ा था कि बहुस 
को तावत बादुर्कों की ताकत से बनी है। यहुस वा आधारभूत मृल्य 
टै-अहिसा ! भहाँ बहुस से इजार हो, यहाँ अधिया सम्मव नहीं । 
हम बहस बी, मांग उठा रहे हैं तो इसलिए कि अहिसा की 
लाढो हाथी में सिप्तक जान से ही हम आतंढवादियों की बदूकों फी 
दहशत मे घिर गये हैं । यह मातकबाद किसी एक ,छोर पर (नही । 
सरबमगार स्वयं आतयवाद के हृपइण्डे हथियाने की भादी ह्ोतो जा 
रहो है । इसलिए जब हम *राध्ट्रगीत” पर बहुस बी बात कर रहे हैं, 
ता यह सिफ घद शब्टो की बहस का नहीं, पूरी राष्ट्रीय चेतना और 
मसस्‍ल्‍पना का सवाल है। ओर इतना जाँच लेने मे, हम फिर कहंगे, 
फाई हज नही कि हमारा राध्ट्रमोत दरअसल किसकी बदना का गीत 
है-राध्ट्र या हि किसी व्यक्ति (अधिनायव) की ? 
अगर हमे यह समझा दिया गया कि महंत्वपुण घुन है, गोत थे 
शा? नही, तो क्या सचमुष सच ही समझाया ग्रमा २ कहीं ऐसा तो 
नहों कि शब्टों वी जाच में णाते ही गीत का अथ भी सही सही 
निकल आएगा, इस भीतरी डर में ही 'शब्टो मे वया रखा है ? का 
तय हमार मत्ये मढ़ त्या गया--और हम ईमान ले माए ? हालाँगि 
ईमान भी जाँच की शत से बरी नहीं ! 
हम इतना मान लेते हैं कि चलिये, 'जन मन-गण” जाज पचम 
को स्तुति म नही रचा गया ! कदाचितु रचा भी गया होता, तो मात्र 
एक इस क्सी समय के तातल्कालिक दबावों मे लिखे गये गाने से 
कयोंद्र रवींद्र के राष्ट्रीय सम्पदा के स्तर के साहित्यिक अवदान का 
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महत्त्व कम नहीं हो जाता। फिलहाल हम इतना ही देख सें कि जितन 
शठ" राष्ट्रगोत के निमित्त एक लम्बी कविता में से हमारे द्वारा चुने 
गये हैं इसका मतलब क्‍या निवलता है । 

शब्दों बे अधथ पर ध्यान दें गहराई से, ठा स्पष्ट हो जाता है वि 
गीत भें किसी एक. ऐसे अधिनायव की सबह्पना और अभ्यथना बी 
गई है, जो कि भारत का एकछनत्र भाग्यविधाता है| जिप्तके शुभ नाम 
वो लेत हुए सारे राष्ट्रवासियो को ही नही जागना है, बल्वि विध्य 
हिमालय, गगा यमुना और सागर की उच्छल तरगो तक को इसी 
भारत भाग्य विधाता जन मन ग्ण अधिनायक से शुभाशीष मागने है, 
ताकि इनकी भी स्वस्ति बनो रहे । अब सवाल रह जाता है कि यह 
'अधिनायक' कौन है ? 

जाज पच्चम के ही भारत भाग्य विधाता होने की तो, शायट, 
कोई गुजाइश नहीं, क्योकि महारानी एलिजाब्रेय तक का डेरा पेग्वू 
यहाँ स कब का उठ चुका। पण्डित जवाहरलाल नेहरू से चिह्न 
मित्नाये ता सैद्धातिक बौर पर, लोकत मे मे अधिनायक के लिए जयह 
कहा हीगी ? बुछ राष्ट्रीय विद्वानों ने मामला यो बुकाने की चेध्टाएँ 
की हैं कि यह उत्त सर्वेशक्तिमान परमपिता परमात्मा की व दना हैं, 
जो हम सारे राष्ट्रवासियों की सरक्षा और शुभ का उत्स है। जिसक 
पुष्यालोक मे हम भारतवासी-आसेतु-हिमाचल एक आत्मिक और 
राष्टीय ज्योति अनुभव करते हैं। लेकिन यहाँ भी अतर्बधि उप« 
स्थित हानी है यह कि एक बसनिरपेक्ष राष्ट्र का भाग्यदिधाता १रम- 
पिता परमेश्वर को धोषित करना धस निरपेक्षता फी चिदिया उड़ाने 
के घित्रा और शया होगा २ भाविर बदमातरम्‌! को तब धमनिरफ्क्षता 
वा तब मे ही ता अमा य॒ क्या गया था ? हालाकि आज प्रात गान 
झना टिया है, 'टूरदशन मे । 

स्पष्ट है वि अगर हमारी सविधानसभा ने सवशक्तिमान परम- 
विधा की भारत भाग्य विघाता? के रूप में मवधारणा वी होती, तो 


बागसज दो नाव | एछ हे 
प्‌ 


चो घमनिरपेश लोइनाव का पाखण्ड कभी नही रचत । तब उत्होने 
भारत की एक ऐम हि द्‌ राष्ट्र के पर मे सकल्पना की होती, जिसका 
भाग्य विघाता वह परमपिता परमेश्वर हो जिप्तका शुभ नाम लेकर 
ही हम भारत क नागरिक ही नही, बल्कि गया यमुना विध्याचल 
हिप्रालय समुद्र तक जागते है। ऐसे मे यह तक स्वत हो श्प्रासग्रिय 
हा जाता है कि “भारत भाग्य विधाता' स हमारा तात्पयय उस सब 
शक्तिमान चिलटान दरूप परमेश्वर से होता है जिससे कि हम स्वयं 
वो स्वस्ति को कामना रखते हैं। तत्र यह “भारत भाग्य विधाता' 
बन है? 

सवाल बहुत बेढव वस्तु है लेक्नि खरी वस्तु सिफ वह है, जा 
सवालो बी कसौदो पर खरी उत्तर जाय। “राष्ट्रगीत एक पूरे राष्ट्र 
की आत्मा फा स्व॒र हुआ करता है। उसे ऐसा होना ही पराहिए। 
और राष्ट्रगीत! ऐसा ही है कि नही, यह जिज्नासा जश्री है। 
हमारे पास इस जिज्ञासा बा समाधान क्‍या है कि आदिर बहु भारत 
भाग्य विधाता है कौन, जो क्रि इस राष्ट्र ब समरत्त क्त् या के मर 
का अधिनायक है ? कही ऐसा तो नहीं विःयहू प्रह्ीद॑श« में &2- 
नायकवाद का ही सूचक गाना हे और दंगये शरहीं बकर्द नर म्फी 
जाने की हमारी प्रवृत्ति भोवनिवेध्ित मानशित्रल ## हडड ढात 
कय अचूक प्रमाण ? 
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नहीं हो ? मात लीजिए, हमते कप्मी झोई विदेशों पूछ बढठे कि मह 
हमारा भारत भाग्य विधाता गौन है, तो गया बतायेंगे उठे हम 
और वहीं फह दिया दि हमे शुछ नहीं मालूम | तो यह राष्ट्रीप 
शम वा विपय होगा, या नही ?ै 
बहरहाल अभी तो हम इस ज्वलत सवाल शो इतनी सी राष्ट्रीय 
वहम वे लिए सामने उरस्चित फरना चाहते हैं हिः घन तो, सर, धुत 
हुई ही, लेडिन शब्डों का भी कुछ महृत्त्व होता है, या नही ? बौर 
श 'जप है। जय है ' गाने के लिए भी इतना शान होना जछूरी होगा 
या नहीं कि आधिर हम “जम हे जय हे गया क्सिकी रहे हैं? बिना 
प्रमुओ की मूरत ठोश' से पहिचाने, तो जनम वे गुनाम तक “जय है 
जय है !” नही चिहला उठते--हेम शताब्दियों के गुलामी को खातिर 
हा बया गया है ? 
हम संवमुच नही समझ था रहे कि हमारे राष्ट्रगीत में का यह 
भारत भाग्य विधाता! अधिनायवा कौन है | अवेकानेव विद्वानों के 
सम्मना-बूमना चाहा, तो वो भी पश्डित जवाहरसाल नेहझ की तरह 
“अर, शब्टों मे बया रखा है--आशय तो राष्ट्र की वदना से ही हो 
सक्षता है ।! कहकर टरका गये । 
हमार दस सवाल का जदाव भो अभी नहीं मिला कि वया ऐसा 
होना सम्भव भो है कि शब्ठ अलग हों भौर उनका आशय अलए ? 
आखिर राष्ट्रगीत जैसे महत्त्व के काय मे एसे शदो का प्रयास 
असम्भव अथवा निपषिद्ध बयो हो जो ब्राशय को अगम्य, अमुत्त या 
विहूप नही करते हो ? 'वायर्थाविव सम्पृकतो” बया बालिदास न यो 
ही कहने को कह दिया था ? क्‍या शब्दों म सचमुच बुछ नहीं रखा ? 
जानना चाहना अवज्ञा करना नहीं। राष्ट्रगीत की सही-सही 
जानना हमारा नतिक कत्ताय है। बिना चान को श्रद्धा अधश्रद्धा है । 


तमस दूर करने की सनद 


(१) हालात ऐसे बन गये हैं कि फल्ता भौर साहित्य को गुणवत्ता 
पर बहस के बजाय हायापाई करने को कर्टु र॒प्थो तत्त अपना सास्‍्टृ 
तिक अधिकार मानने लगे हैं। असहिष्णुता बी इस सस्द्ति का यदि 
प्रतिवाद न क्या गया, तो अतत कलाकम ही अस्म्भव हो जायेगा । 

(२) साम्प्रदायिक्ष क्टटरपा थयो की ताबत में इजाफा होने के 
कारण सामाजिफ-राजनीतिक हैं | इपसे भी ज्यादा चिता की बात 
यह है कि कुछ भोने भाले लोग, बल्कि सजग बुद्धिजी वी तक तमस' 
के प्रति भाशक्तित हैं । यह हमारे सांस्कृतिक वात्तावरण वो विपाक्त 
कर पाने मे कदटरपथिया को मिली सफलता का सबूत है यि नव 
इरादे वाले लोग भी 'तमत्त' पर एक्पसीपता का आरोप लगाते पाये 
णात हैं । 

(३) जरा देखें 'तप्रम' म ऐसा है या, जो वुछ लोग इससे 
बोखला रहे हैं, तो रूछ माशत्रित हो रहे हैं । अद तब' प्रमारित तीन 
'एपिसोडस' से साफ जाहिर होता है वि ने वैबल उप यासत बल्कि टी० 
धी० सीरियल ये रूप मे भी 'तमस उस अंधेरे को टटोलने की ईमाउ 
दार, ध्यधापूण कोशिश है, जिधने हमारे राष्ट्रीय जोवन नो आज पग्रस 
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रखा हैं। जो लोग इस डरावने बंधेरे वो आज ओर भो घनीभूत 
बनाता चाहते हैं जिनका रोजगार हो राक्षम्री सस्झृति का निर्माण 
करना है जो हमारी आत्मा को तमम (अधकार) कै भौर भो गहेर 
कुओ में धकेल दना चाहत हैं, वे ही लाय टो० ची० सीरियल 'ततमत्त' 
के छिला।फ हाथ पर फ्रेंक रहे हैं। 

(४) कम झो चिता किसी मम्प्रदाय विशेष के सर ठीकरा 
फोडने की व होकर उच्च वातावरण को बहुम्तरीय परख करन की है । 
कई भी समाज अपने इतिहास की उपेक्षा नही कर सकता । विभाजन 
स्व्राधीन भारत वी विक्टतम बाप्तदी है । 


ऊपर के चारो अथ पुर्पोत्तम अग्रवाल क 'चौथी दुनिया क 
२१ जनवरी १८८८ के अक मे प्रकाशित लेख से उद्धघत हू । इतना 
कह लेने की इजाजत हो कि खुट उहोंने भी जितना जागहक इससे 
कम भोला भाला बुद्धिजीवी होने का सबूत तो नहीं ही दिया है। 
उनके लेख मे 'तमस” वा दूरदशन पर प्रसारण बा नेपथ्य मदारद है । 

कला, भ।पा अथवा विचार माध्यमों के प्रति साम्प्रदायिक, 
सल्यागत अथवा! सरकारी आतंकवादी रबया अपनाये जाने को सामज 
में जाहिलपन के तमस वो ओर बढाने वाला करार लिय जाने से 
अमप्तहमति को गु जाइश सिफ उहों लोगो में होगो, जो ग्रस्त स्वार्थो 
या साम्प्रटायिक सड्रीर्णताओ से ग्रस्त हों । जिनम यह चेतना नदारद 
हा कि बला साहित्य अथवा विचार माध्यमों से प्रस्तुत काय कलापी 
का जवाब हिसद हगामो, लाठी भाले या छूरे चिशुलों स॒ नही बल्कि 
चहम से दिया जाना चाहिये | कलात्मक अयबा वेचारिक प्रस्तुतियां 
क्या जदाब हगामों से सिफ ऐसे जाहिल लोग ही दिया करते है 
जिनमे सामाजिक येतसा जितनी घुधली साम्प्रदायिव अथवा सेद्धातिक 
यठयुद्धि का तमस्र उतना ही घना होता है। जिनका सोच विचार 
विवेश ओर सबतय से थोड़ा भो बात्ता हो, उहें कलामाध्यमीक 
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द्वारा प्रत्तुत ता तो का जवाब, तक ओर विचार स दने की तमीज 
सीखनी हातो है, क्योकि गलत बातो का सही जवाब भो तक और 
विधार स ही दिया जा सकता है। इस दृष्टि स देखें, तो तमस' के 
दृश्दशन पर प्रसारण को लेकर जो हिंसात्मक हंगामा मचाया गया, 
उसे सचमुच जाइिलपन के अलावा कुछ नहीं कहा जाना चाहिये । 
लेकिन तमस! क मसले को जिस तरह पुरुषोत्तम अग्रवाल ने उठाया 
है, वह भी इस बुतियादी मुहँ को अधेरे मे रखन वो चलाकी बी 
दन है कि 'तपस! के द्वारा इतिहास के सच को प्रस्तुत विय गये 
हाने के दाये मे सघाई कितनी है । 
चूकि पुद्पोत्तम का लेख 'तमस' की पहली दो तीन किश्तों तप 
सीमित है, इसलिए उसो दायरे मे बहस ठीक होगी। कयोवि साम्प्रदमिव 
कटटरपथियों से लेकर, ढेर सारे भोले भाले लोगो तथा सजग वृद्ध 
जोधियों के तमस” के प्रति भाशकित होने का जो सवाल उ होन हवा 
में उछाल" है, उसका दायरा] सिफ 'तमस' के टी० वौ० प्रतारण तक 
सीमित है-- 'तमस' व उप यास रूप बी लेकर कोई विवाद नही रहा 
है । लेबिन तमस' मे प्रसारण से आशब्ित होने के खतरो स पहले, 
खुल पृश्षोत्तम क निष्षपाँ में छिपे इस खतरे की ओर सबत करना 
जहूरोी होगा कि जिस ट्ररदशन पर उ होमे “रामायण का प्रसाण 
बरक हिंदू साम्प्रदायिकता फैला रहे होने ब। आरोप लगाया या, उसे 
हो 'तमय' वे प्रमारश से साम्प्रदायित्र एकता, साम्यबादी दप्टि 
तथा भें) रे को टटोलने को ईमानदार, व्यधापूण और चेतनामम्प्त 
ब)शिशों में जुट! शिद्ध करने के भीलेपन में भी कुछ बम रूतरा नहीं । 
अतमसों मा ज्योतिगमया के औपनिपरिवा अल्टाह से निमस्त एरूपो 
त्तम को पह बात घधायद भूल ही गई नि अभी रुछ हो वक्त पहले 
इसो 'दूरदशन! मे रामायण! के प्रसारण में खिलाफ भाँति ्भातिने 
उदगण्रों को वो खुद ही इतनी दूर तझ छ'थर्पायों को तरह ही फेंक 
रह ये कि रामायण! में सीता के हनुमान को पर परष बे रूप में 
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देवने का प्रमप ही उ हैं उद्धरण थे लिए सब्त्ते मदृत्वयृण अछ्य दियाई 
पड़ रहा थ। । क्‍या पुरुषोत्तम बहना चाहते हैं कि 'रामायण' का 
प्रसारण करके जो 'दुरदशन' हिंदू साम्प्रदायिक्ता फैला रहा था, 
उसने ही अब अपने प्यप कम के परिहार में 'तमस' का प्रसारण शुरू 
कर दिया है ? सजग ही नहीं किसो भोले भाले बुद्धिजीवी को भी 
इतना तुनु#मिज ज नही ही होना चाहिये कि खुद की तुष्टि का सवाल 
मुख्य हो जाय, स्थितियों को पूवापर, दोनो पक्षों मे देखने का विवक 
और घेम गोण । 

पुरुपोत्तम ने तमस! की तीन किश्ता क प्रमारण से ही साम्प्रदा 
पिकता का तमस छेंट गये हाते का दावा किया है| क्या दुरदशन के 
सुत्नयारों का भी यहो खयाल है ? क्या भारत सरक र ने दूरदशन के 
माध्यप्र से साम्प्रदायिक कट्टरपधियों की ताबत मे इजाफा करने वाें 
सम जिक्र राजनीतिक वारणों को ध्वस्त करन का पक्का इरादा कर 
लिया है ? पुष्पोत्तम के लेख से स्पष्ट नही होता कि वो दुरदशन को 
किसी राजनीतिक ताकत के माध्यम मानते है या नहीं। और अगर 
मानते हैं तो उत्त राजनीतिक ताकत को वया मानते हैं--सम्प्रदायवाद 
को बढावा देने, या कि इसे पक्के इरादे के साथ ध्वस्त करने वाली ? 

जैसे कोई एनहा बच्चा मनपसद भुनभूना या खिलौना पाते ही 
उत्फुल्ल हो उठता, और खुल की उत्फुल्लता को पूरो ताकत से हवा 
में उछातना शुरू कर देता है--ठीक वही हाल शायद, पुरुषोत्तम का 
“रामायण से हिंदू साम्प्रदायिकता फलाने के पड़यात्र को ध्वस्त करन 
के इरादे से सरकारनियत्वित माध्यम दूरदशन द्वारा प्रस्तुत 'तमस' व 
प्रसारण से हो गया । जसे कोई सनमाँगी मुराद पा जाने पर विछते 
सारे गिले शिक्वो को परे से भूल जाय, पुरुषोत्तम भी भूल गये हैं। 
उाहोने इस सवाल से गुजरने की कोशिश नहीं की कि आखिर इन चट 
दिनों मे ही टूरदर्शन के चरित्र मे ऐसा क्रांतिकारी परिवर्तन क्यो 

ही गया २े भारत सरकार को 'रामायण के श्रस्तारण से हिंदू 
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साम्प्रदायिक चेतना को बिस्तार और बिस्फोट का मौका मिल रहे 

होने के खतरों से आगाह झालिर क्सिते कर दिया अचानक हो ? देश 

को भोले-भाले लोगो हो नहीं,बल्कि पुष्पात्त म--जैते साम्पचेता बुद्धि 
जौवियो के भीतर का भी तन छाँटने का अभियान भारत सरकार ने 
बया यो ही शुरू कर दिया ? और यह भी ठीक ऐसे वक्त मे, जबकि मेरढ 
दिल्‍ली के दगो और राम बाबरी मस्निद के उपद्रवी की घूल ढीक से 
नौचे बठ भी नही पा रही ?े एक तरफ “रासरायणों और दूसरो तरक 
तमस/ के प्रसारण का करिश्मा कया शुद्ध सयोग मात्र है ? 

'तमस! के टी० वी० प्रसारण से जो परमतुध्टि पुरुषात्तम के वाक्‍यों 
में फूटी पढ रही है वह इस बात का सबूत है कि व्यवस्था बे एवं से 
हि दुओ और दूसरे हाथ से मुसलमानों वी तुष्टि की जादुई गेंद 
उछालने से भम॑ प्िफ लाखो लाख भोले भाले, बलि पुरुषोत्तम जसे 
“रत्तिष्ठ जागृत वरान्‍तिवोध ' वी ललकार लगाने वाले परमयुद्धि जीबी 
भी दिग्घ्रमित हो सक्ते हैं। अयचा पुरुषोत्तम भारत सरकार को देश 
के सरकार-तियल्वित दृश्य साध्यम पर पहली बार ऐसा प्रवत्न दिखाया 
जा रहा है जो साम्प्रदायिक हिस। को अनाम अमृत असामाजिक तत्वों 
फी जिम्मेदारों ठहरा कर पहला नहीं झाड सेता है।!१--जै सो मूत्त सनद 
थमाते हुए, हमे भी इतना बताते जरूर कि ऐसा देश की सरकार ने 
पहली ही बार वयो किया है ? ओर कि आगे भो ऐसा (हो) करती 
रहेगी या यही अआखिरो वार होया ? 

“रामायण” का प्रसारण भी तो आखिर देश वी सरकार ने पहली 
बार किया है ? जबकि जहाँ तदझः दूरदशन से देश की विभाजन की 
च्रासती को अस्तुत करने का सवाल है उसे बुनियाद! में तमस!स 
पहले प्रस्तुत किया जा चुका । हालाँकि वहाँ इतिहास के सत्य का 

स्वरूप सिन्त था 
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अकारण कुछ नहीं होता । पुष्पोत्तर को पताना चाहिये धाहि 
देश भी सरकार ने पहली वार ऐसा बद्रातिवारी यदम क्यो उठाया है * 
वो बुद्ध नही यत्ताते कि साम्प्रदायिक हिसा को श्षनाम ममूत्त असामा 
जिक तत्वो को तिम्मेदारो ठहरावर पहला भाड लेन से बचते हृए, देश 
को सरकार न किन नामधारी या मृत्त तत्वो को जिम्मदार ठहराया है । 
चबकि जार देकर दावा यह भी क्या है अपन लेख में कि अब तक 
अपूत्त हो चली आ रही साम्प्रटायित्र तापतो को पहली बार 'तमस' 
के प्रसारण के साध्यम से नंगा क्या गया हैं, शौर इसो से साम्प्रदा 
यिक्ता व तमस्त के रसवाले बीखला उठे हैं। कितु जिन आायसमाज, 
स्वथसेवक सघया मुस्लिम लोग--जे ते सगठनो को उद्दोन सास्प्रटायिक 
ताकतें करार लिया है, यं सगठन तो 'तमस! के प्रसारण बः पहले से 
हो मरूतत रहे हैं। साफ है कि यह मूत्त को अमूर्त्त बनाबर फिर उसे 
पहली वार मूर्स किये गए होने का श्रेय लूटने की बोद्धिक चालाकी के 
सिवा ओर कुछ नही । 

इस बात की ओर फिर इगित जरूरी हीगा कि “इस देश के सर 
कार नियत्रित दश्य माध्यम पर! की सनद साथा करत हुए पुरुषोत्तम 
ने, मिहायत भोले भाले ढेंग से, काग्रसी हुकुमत की विरासतदार मोजूट 
सरकार को साम्प्रदायिक हिंसा की जिस्मेदारी से साफ बरी कर दिया। 
पुष्पोत्तम क दावे स तो कुछ ऐसा आभास भी मिलता है विदेश क 
सरकार नियत्रित दश्य माध्यम पर दो अलग अलग सरकारो का बब्जा 
एक साथ है | जब तक में एक सरकार हि दू साम्प्रदाधिकता को उप्र 
रित्त करन और हि दू पुनद्थानवाद की आग भडकान के लिए “रामा 
मण चलातो है, तब्न तक में दुघरी, साम्प्रदायिक हिंसा का गहरा तमस 
छाँटक र, देश के लोगो के द्ृदयों को हिंदु मुस्लिम एकता वी रोशनी 
से मिलमिला देमे के लिए तभस का प्रसारण युरू कर दती है! 

और चूकि दश्य माध्यम सिफ एक ही है इसलिय रविबार शनिवार 
पर समभीता कर लिया जाता है। (जाहिर है वि पहली सरकार 


बन, 
दक्षिण, दूसरी वामपथों हैँ !) इस बोंद्धिक भोलेपन पर कौव बलिहारी 
नही जायेगा के 


ध 


३) 
जा 
है 


अब आएँ पुरुषोत्तम के इस कथन पर कि--कोई भो ' समाझ द 


अपने इतिहास की उपेक्षा नहीं कर सकता ॥ विभाजन स्वायोन भारत 
की विक्ट त्रासदी है। पहली बात यह कि इतिहास पर साहिष्द 
के सच तथ्यो वे स्तर पर काफी कुछ समान होते भी, अपने गुणात्मरू 
प्रतिफलन मे ज्यो-के त्या कभी नहीं होम । फिर भो पुठपात्तम का 
आग्रह यदि तमस क॑ द्वारा अपने समय समाज के इतिहास क प्रतिबि- 
धघित्व का हो, तो भी बुछ सवाल जरूरी होगे। मसलत तमस” की 
जिन दो तीन किष्तो के प्रसारण पर पुरुषोत्तम मे बहस उठाई, बयां 
ये सचमुच विभाजन की त्रासदी का कोई सम्यक्ष चित्र सामने रखतो 
हैं? तमस ने क्या वया किया है, इसकी एक जो तम्बी तफ्सील 
उ होने अपने लेप में दी, वह 'तमस' उप यास का जितना हो, 'तगथा 
सीरियल वा सच नही है । जबकि इतिहास का हो यथा साहित्य का, 
कीई भी सच विसी स्थान, काले के बीच भौर किसी कारण घटित 
होता है और इनकी आधो अधूरी या इक्तरफा प्रस्तुति स सच नहीं, 
घल्बि मिफ सत्याभास सामने भाता है । 

'तमस् के दूरदशनो प्रसारण मे इतिहास का यहे सच पूरी रह 
नदारद है कि विभाजन की साजिश को अजाम देने से कारग्रेस का वह 
तत्तकालीन नेता वग सबसे उंपरादा लानायित था, जिसबे अग्रुवा प७ 
जवाहरलाज नेहरू थे, महात्मा गाधो नहीं ॥ इसलिये 'तमस' में इचि>- 
हास का जो तथाकथित सच चद भलक्रियो मे है, इ हैं लेकर विभाडन 
की त्रासदी उपस्थित किये, या अतीत, वर्तमान भौर भविष्य, तीर्नों 
रो एक सृजवात्मक मोड दे दिये यए होने का दावा ठीहू नही । दूर, 
इन विश्तो का इतिहास विभाजन की त्ाप्तदी नहीं, विभावद के 
दस्तावेजों पर दस्तखत होने से पूव वे साम्प्रदाधिवा दगो और इसे 
प्रति अपे ज साहब बहादुरो के दाॉइया रवय मात्र तक सीमित है? 


और 49702 2 88 0525 00253 


वकालत मे पुरुषोत्तम ने ऐसा बहुत कुछ अपनो ओर से थोप टिया है, 
जो 'तमत्त' सीरियल के यथा में कही नही 

अब देखना यह है कि हिंदू मुस्लिम दगा की तैयारिया तथा दनके 
विस्फोट वी जो मलकियाँ निहलानी ने प्रस्तुत की, वो इतिहास क 
सच को कितना सामने रखतो हैं। मोर कि इत किश्तों मे ऐम 
आपत्तिजनक वो मुद्दे क्या रहे हैं, जिनकी उेक़र कि हमामे खड़े विय 
गये । 

इस किए का दयापटल पुष्ठपोत्तम मामने रख चुके, दोहराने वी 
जरूरत नही । इनक द्वारा विभाजव की ब्ासदी का सृजनात्मक मोड़ 
दने का सवाल हो नही, हिंद्र मुध्लिम दयो की पृष्ठभूमि और किया 
न्विति के भो निहायत आधे अधूरे परिदश्य ही सामने उमर पाते हैं। 
निहलानी इस सवाल को हाथ लगाते ही नही कि विभाजन के जिम्मे 
टार तत्व कौन थे | क्योकि उह पता है कि इस सवाल को छूत्े ही 
तमस' के दुरदशन पर प्रसारण को गुजाइग खत्म हो जायेगी। वो 
जानते हैं कि विभाजन के दह्तावेजो पर भारत की ओर से आयसमाग 
या स्वयसेवक सघ के सचालको के नही, बल्कि अग्रेजों की विराप्तदार 
बाग्रेसी हुकूमत के फण्डावरदारो के दस्तखत मौजूद हैं। हैँ सीमा 
कहा जा सत्ता था, लेकिन पुरुषोत्तम के दावे यह ग्रुजाइश नहीं 
छोडते | वो बार वार इस बात पर जोर देत हैं कि *तमस” में इतिहास 
का सच प्रस्तुत किया गया है । जबकि 'तमस्त! का सारा दृश्यविधान 
सिर्फ साम्प्रदायिक बवरता ओर सामुदायिक घोमनत््य के फिल्मी 
प्रतिबिम्दन पर टिका हुआ है । और हकोकत तो यह है कि इतिदहृ'स 
के सच को आंख से ओकल करन की चालाकी निहलानो मे चाहे 
जितनी हो लेकिन इतिहास की या तो समम ही नहीं, या वेता साहस 
या वलामिदि गरायत्र है जो काप्रेमी हक्मत की आँखों में घूल को 
सके । इसलिये जब दात्रा हो पौरोयह सवाल भी जछर बनता है कि 
जो झतकियाँ सामसे गाती हूँ, क्या वे एक ईमानदार और प्रासंगिक 
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कोशिश हैं ? क्या इनमे इतिहास के सच को इतिहास सच के के रूप 
मे ही प्रस्तुत करने की प्रतिश्रति चास्तव मे कलकदो है 

जो, नही, कतई नही ! यह सिफ पुरुषोत्तम की खामखयालियों 
ओर आग्रही इ॒त्ति मे से फुटा उच्छवास मात्र है; जो विभाजन को 
आसदी स जुड़े नाना प्रसगो से लेकर, प० जवाहर लाझ्ल नेहरू के पुण्य 
स्मरण तक का घटाटोप तानते हुए, ऊपरी तौर पर अत्य त हो भोला- 
भाला और सु दर, दि तु अ तवस्तु मे निहायत ही खोखल तकजाशन 
बुनता है । 

'तमस! की प्रारम्भिक किश्तो मे निहल।नी ने चोघरी महमूद अली 
बे सुमरभेध की रचना जितने प्रतीकात्मक ढग से की है, हि दू समुदाय 
की दगो की तयारियो, शास्त्र से लेकर शरत्रों तक की हित्ताप्मक 
दोक्षाओ तथा इनके क्रियात्मक भ्रतिफ्लन की दृश्मावली को उतने की 
स्थूल रूप मे दिखाया है । इन टीन विश्तो का नुल निभोड यही है 
कि दगा की व्यापक स्तर पर पूव नियाजित तैयारियो और कत्लों के 
सिलसिले की पहल हि दू समुदाय ने की ! 

पुष्षोन्म का यह दावा शरीहन मूठ है वि. ततमस! वी इत शुरु 
क्षाती किश्तों की चिता हि द्वया मु लिम, विसी भी समुदाय विशेष 
के मत्थे ठीकरा फोडने को मही, बल्कि वातावरण की बहस्तरीय परस 
की रही है | बया वो बतायेंगे कि जिनको दगो की तयारी भौर शुरुआत 
फरते दिखाया गया, वो हि दू नहीं, तो विस समुदाय के हैं? अगर 
पुरुषोत्तम का तक हो कि उसमे सिफ पृथ्वी अतरिक्ष से लेकर बनस्पति 
जगत तक की शात्ति का पाठ करते हुए युद्धस्तर पर मो्चें की तया 
रिया करते आयसमाजियो तथा कुबकुटवध की दीक्षा देर र, मुसलमानों 
को भी ठीक वैसे ही कत्ल करने का गुरुमत्र देने वाले खाकी निव्रकरियों 
की ओर मूच सकेत हैं, तो यह जवाद भी उ ह ही देना होगा कि क्या 

थे ६ १ समुदाय नहीं ?े या कि क्‍या मुसलमान अध्यापक की रक्षा को 
व्याबुल एक भशली भोरत हा सार हिंदू समुदाय का प्रतिमिश्त्व 
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करतो है ? क्याक इन किश्तों मं ध्विफात वही अकेली भौरत परढोती 
मुयतमातों की रक्षा म॑ क्रियात्मक हिस्सा लेती है, हि दू समुदाय नहीं। 
भर अगर हि हू समुटाय की साम्प्रदायिर्र सदाशयता के प्रतिति 

बित्व॒ के $लिए इतना ही पर्यात हा तब टगो वी साजिश मे मुसलम ने 
हो+र भी सुभर का कत्ल करवाने वाले चोधरी मत्मुद भली का 
मुह्लिम समुलाय वी साम्प्रटायिक हियावृत्ति का प्रतिनिधि क्सि तक 
से नहीं मे ना जायगा २ 

हालाकि पूरे सीरियल मे निहलानी ने इस तथ्य वो निहायत 
कनाप्मक चतुराई के साथ भरमूर्च ही रसा विसुअर मरवाने वाला 
चौधरी धुमतमान है ।. क्योकि अगर यह स्पष्ट हो जाता, तो छुट 
के मजह॒व व विरुद्ध सुअर मरवाकर दगा भडवावे वी तोहमत मुध्लिम 
सम्प्रदाय पर आ जाती । और पृदषोत्तम का दावा है कि क्सो समुदाय 
वितप पर ठौररा नही फोडा गया बल्कि विभाजन की भासदी बा 
एक सामायाग इतिहापत उपध्यित करते हुए--नतीत, वतमान दषा 
भवि में को एक सजवात्मक मोड देने की क्रातितारी पहल की गई है ' 

भोष्म जी सम्प्रशायवादी नो और ने उनके साह्वित्य मे कहीं 
साम्प्ररायिक सक्रोणता व जहर का बोई स्पश कलक्ता है। कम्यूनिश्म 
के सिद्धात और कम्पुतिस्द पार्टी की इतिहास वे सच से बाहुर जाकर 
भी पैरवी करने की सताशयता उनमे चाहे जितनी मौजू” हो। लेकिन 
परिस्थितियों वे दबाव महापुरुषो तक की डिगा देते है ॥ तमस' थे 
टूरतशत पर प्रसारण से मिलने वाले लाभो के दबाव मे, भीष्म जी ने 
इम ओर से आधे फेर ली हैं विः सोरियल का इस्तमाल काग्रेसी,हुवू मंद 
की दर वे विभाजन के क्‍्लक से बरी करन क इरारते में हो रहा है । 
इप्तलिय जो बात “तमत' उप यास, ठीक यही बात तमस की निह 
लानी द्वारा हुई दुरदशनो प्रस्तुति ने बारे म नहीं कही जा सकती, 
क्योंकि इराद नेक हों, ता भी स्वत सिद्ध नही हुआ करते । उहें काय 
में भी सिद्ध करना जरूरी होता है। दशकों के लिये निहलानी का सना 
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ग्रत इर्टहदा नही, दल्कि उनके द्वारा प्रस्तुत इन दूरदशनोी किश्तों का 
स्रयाथ की 'तमस सीरियल का यपाय है और यह यथाय मूठ से भरा 
तथा निहायत ही खतरनाक है, वयोकि यह प्रतीक और स्थूल दृश्यों 
बा एक ऐसा मायावी समीकरण तैमार करता है, जिसकी गद बहुत 
दूरघक जातो है। इस क़िश्ता में देश व विभाजन की विवदतम 
ज्ञासदी का दोकरा ही नहीं, वल्कि पूरा ऋश्वा, साफ तौर पर, सबसे 
ज्यादा हि हू सगठना के माथे पर ही फूटता है, कांग्रेसी हुदु मत नहीं। 
क्योकि इतिहास का सच अगर यही हो कि दगो और कत्लो को 
पहल हि दुआ का ओर से हुई, तो मुसलमाना के प्रास पाविस्ताडऊ 
माँगय के सिवा और कोई विकल्प ही कहाँ बचा”? आत्मरक्षा हर हाले 
मे जायज है। 
इसना ही नहीं, यदि निहलानी द्वारा श्रस्तुत गथाथ वास्तव में 
इतिहप्त र। सच है, तो विभाजन का जिम्मेदारी ब्रिटिश साम्राज्य 
चादियों अथवा काग्रेस या मुह्लिमलीय के कपर नही ढानो जा सकती। 
सब देश के विभाजन को पूरी जिम्मेदारी उन हिंदू समुदायों पर 
आयद होती है, जो एक मोर शातिपाठ तथा दुसरो ओर विधियों 
की मुगिथी की तरह क्राट दिये जान के बबर दीक्षा-स्भारोह 
आयोजित करते हैं । हम फिर कहेंगे, अगर इतिहास का सच यही है 
वि दगो और इत्लो की पहल हिद्धे समुटाया ने की, तो निहलानी 
सचमुच पूरे देश वे' आभार क॑ पात्र हैं । 
कला की सिद्धि इतिहास के सच को तोडने मरोडने से बचाने मं 
ही है, क्योकि इतिहास को भुठला करके देश, काल ओर समाज मे 
सच को उजागर नहीं किया जा सकता | जब किसी साहित्य, विचार 
या कला माध्यम वे द्वारा इतिहास की प्रस्तुति का उद्यम हो, उस 
समय की राज्य व्यवस्था के निहित स्वार्थों के बहुत गहरे दबाव इस 
पर पढ़ा करते हैं। इसलिये अगर लिहलानों ने कांग्रेसी हृवृमत को 
फा०--७ 


#प | तमप दूर करने की सनद 


आख बचाकर उसके ही मास्यप मे इतिहास का सच प्रहतुत किया, 
चो यह हि दू मुमलमान, दोनो के हिंत म ही कहा जा सकता है ओर 
इस सच से सबक लिया जाना चाहिए | जिन समाजो में सच की ताकत 
ने हो, उनत्रा क्षय निश्वित है । निहलानी ने जोखिम भ्लेलवर इतिहास 
के कलःत्मत्र प्रतिबिम्बन से हमारे सोचन्सवेदन की एक सजनात्मक 
माड देवे और तमस छाँटने का क्रांतिकारी काय किया है, तो हमे 
बुत होता ही चाहिए। लकिन सवाल फिर यही-इतिहास फा 
सच कप सचमुच यही है ? 

यहाँ एक बात का घ्यान जरूरी होगा कि इतिहास हो कि 
भाहित्य, किसी भी सच का सवाल समाज के हित के ऊपर वा सवाल 
नदी । जिसम॑ समाज की क्षति हो, वह हरहाल में झूठ है। इसलिए 
बौपघ्त भी सच को अभिव्यक्ति देते मे समाज-हित का सवाल केद्ध मे 
रखना जछरी है। इस दृष्टि से देखने पर परिणाम शूय्य ही मिलेगा ॥ 
धहुलानी की इन प्रस्तुतियों से सिफ विवाद खड़ा हुआ, इतिहास के 
सच या विभाजन की त्रासदी के बुनियादी सवाला में णात्रे की प्रेरणा 
मही मिली १ 'तमस' से लोगो के सोच-विचार को सज़नात्मफ भोड 
देने की कुब्दत थोजना, शाखामृगों की मापि से कस्‍तूरो खोजना 
है। तसस सीरियल को उपलब्धि लोगों वी चेतना को सिनेमाई 
इद जाल मे जकडते तक सौमित रहो है । 

हम पुदपोत्तम को विभाजन की त्रामटी पर टीव्यी० साध्यम 
की पहली प्रस्तुति बुनियाद! को याद फिर दिलाना चाहेंगे जिम्तमें 
लि. इतिहास के इरा सच को एव दूमरे रुप मे प्रस्तुत क्या गया था । 
तब रतियाराम ए्रटम्श की तबाही का सच यया पि्फ सस्लिम समुटाय 
और पाकिस्त न का सब चा रे और किवयपा तय इस हैश ने हश्य- 
माध्यम पर पिंक पाकिस्तान का सच प्रस्तुत किया गया था --भौर 

णिट्द्दाध्ट्रो छा ऐतिहासिश सच हे 

>मत्य के खतरे कमी कम नहीं हुआ करत। पुस्योलम को 
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कोन सममाये कि निहलानी ने यह खतरा अनजाने मोल नही लिया, 
जान बूककर उत्पन्न किया। वाद की किश्तों मे क्‍या हाना है, इससे 
शुरू की तीन किश्तो वी हकीसत मे कोई फक नहीं पड़ना था, बयोंकि 
जी पहले मारे, सो मीर ! ” मुटावरा साम्प्रदायिक हिंसा मे पहले को 
शाबासी नही, राष्ट्रीय शम की वस्तु बनाता है। भौर इन किश्तों मे 
इस राष्टीय शम के कोलतार को कांग्रेसी हुकूमत के चेहरे पर से 
पोंछक्र हि दुओ पर बडे फिल्मी अंदाज में पोता गया है | 

इतिहास के सच पर फिल्म बगाना एक बात है इतिहास को 
फिल्‍मी बनाना बिलदुल दूसरी बात। निहलाठी दूसरी श्रेणी क 
फिल्मकार हैं । 

आक्रोश -- जस आदिवात्िियो के जीवनप्तथपप पर आधारित 
फिल्म में भी उसकी लिप्ति ओमपुरो और हिमिता पाटिल के मिथुन 
कम को हॉनीवुड की तज पर 'हाइलाइट' करने पर ज्यादा थी, आदि 
वाध्तियों थे शोपको को बेनदाव करने पर कम ( यहाँ भी सत्यू चमएर 
जिस ढंग से अपनी बीवी से लाड लडाता है, वह फ्ल्मों के हीरो 
हिरोइन की केलिकला का करिश्मा ज्यादा प्रस्तुत करता है, 'ठमस 
उप'याप्त बे नत्यू चमार बे जीवन को भासदो को उतवा महीं । 

'तमस' सीरियल के प्रारम्मित किश्तों मे विहायत मूत्त रूप से 
हिंदुओं बा साम्प्रदाविय दगो और कत्यगों थी योजनावद्ध पहल 
करने याया बताया ग्रमा और हंगामा इसी बात पर ज्यादा हुआ। 
इतना ही नहीं, निहलानी ने, युअरमेघ को ही तज में, हिद्नराप्ट्र की 
वोचा से मत्रविद्ध हिंदू ढिशोरों क द्वारा मुर्गी स लेकर मुस्लिम 
फत्तीर ये बवर कत्ल तक के दश्या को जिस समसनोखज किल्मी 
अं ठाज मे प्रस्तुत किया, बहू प्िफ खासी निवकर पहनते वाले कटट 
रफपपिमों ही नहीं, बल्कि टिदु्माद्व के प्रति घृणा उत्पस्त बरने 
यात्ता है ! 

जिन आधिक-सामाजिक अथवा राजनेतिव वारपों से साम्प्रदा- 
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यिकता का जहर पत्पता और फूटता है, उनको पर्दे के पीछे रखबर 
इस तरह के वबर दश्य दिखाना, सिवा नफरत उत्पन्न करने वे और 
कुछ नही करता ॥ इस तरह के वुध्सित नजारो को दिदा इनक पांछे 
निहित ऐतिहासिक तथ्यों क हो प्रस्तुत करना, तमस छाटना नहीं 
इरादतन हि द्‌ समान के मुह पर कोलतार पोतने की कोशिश वरना 
है। सुअर से लेकर मुस्लिम फकीर की वबर हत्या तक में हिंदुओं 
वो मुसलमानों से पहले शामिल दिखाना, यह इतिहास का सच नही 
गोवि द निहलानी का बद्धसत्य है और इस पर सबसे पहले भीष्म जी 
बा एतराज होना चाहिए था । अफ्सास कि नहीं हुआ । 

यही नहीं, 'तमस” म॑ क्िताबा का जलान का काम करत भी 
सिफ हिंदुओ को दिखाया गया है, जबबि इतिहास का सच सिफे 
अमृतसर भात घर ही नही, लाहौर रावलपिण्डी और क्टाची की 
सत्र भी रहा है | जसा कि पहले भी कहा, इतिहास या साहित्य, 
किधो के भी सच को दिखाने वी पहली शत उत्तके समाज, काल और 
बारणो को समग्रता मे दिखाना है । निहलानी में सच का उसके पूवा 
पर अगरो के आलोक में दिश्वान बी यह त्मीज पिरेसे नदारद है 
थ यथा बया यह असम्भव है कि विभाजन की त्रासदी के दौर मे डिसी 
हि दू भ्रष्यापक के घर को क्ताबो को मुसलमान दंगाइयो वें द्वारा 
आग लगा दी गयी हो गौर वह भी निहलानी बे फिल्‍मी अटाज्ञ मे 
"देखिय, यह रहा अमीर खुसरो का अदब, यह दीवाने गालिव, यह 
मौर साहब ओर दाग जफ्र-जियर मुरादाबादी फज का बलाम 
चीजता रह जाय रै 

पुष्पोत्तम ने अपन लेख मे, रोमिला थापर व॑ हवाल से भी शुछ 
ऐसा दश्य रदा है, जैते विताबें जलाने का काम सिफ हिंदू ही करते 
8, रहे हा । जबकि कवितायें सिफ दिल्‍ली पजाब ही नही, रत घीन 
पध्रास ईरान, तूरान पाकिस्तान और जमनी-जापान आदि सुल्कों मे 

जसायी गई हैं। घर हिटुओ के द्वारा जलायी गई किताबों को 
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फहरिश्त हवा मे उछालना सजग नही बल्कि पृवग्रहग्रस्त बुद्धिजोवी 
होने वा सबूत देना है । 

साम्प्रदायिक हिंमा बबरो जाहिनो की चीज है, लेकिन खेद वि 
चुस्पोत्तम हर बार सिफ हिंदू साम्प्रदायिकता को लताडते है और 
रामनीला की परम्परा तक में उहे हि दूं पुनरत्वानराद को झग को 
जगाये रखने को साजिश दिखाई पड़ती है। यदि रामायण के 
नित्पपाठ था रामलीला के वाधिक अनुष्ठानो से हिंदू पुनरुत्यान पर 
साम्प्रदायिक खीर चढाये जाने की साजिश साबित होती हो, वब 
यही स्थिति गिरिजाधरा, गरुरुद्दरो ओर मष्जिदो में बाइबिल, ग्रथ 
साहिद और कुरान पाक के नित्यप्राठ से क्‍यों नहीं बनेगी, इस 
सदाल में पुरुषोत्तम को कोई दिलचस्पी नहीं।| सिफ्र एक. घड़े पर 
साम्प्रदाषिक हिसावृत्ति का इलजाम थोपना, दूसरे घडो की साम्प्रदा 
धिफता की पीठ चवयपाना है और यह पद्धति पार्टो-सिद्धातो के काम 
वी चाहे जितनी हो इससे हिंदू और मुसलमान के थीच की दर्ाारो 
का दर होना सम्भव नहों । साम्प्रदायिक्ता मात्र यो लाछित और 
उजागर करके ही साम्प्रदाभिक तमस छेंटने को जमीन तैयार की जा 
सकती है। एकतरफा पकालत तो साम्प्रदायिक व्टटरपथियों * 
मुहिम को ही और खुराक पहुँचायेगी । 

एक सवाल पुष्षोत्तम से और पूछ लेने भे कीई हज नही। 
तमस' के साथ लेखक के रूप मे भीष्म जी का न होकर, अज्ञय या 
ज़ने द जी फा नाम हुआ होता, तो भी उनकी प्रतिक्रिया यही होती ? 
या यो कहे कि अगर भीष्म जी पार्टी से छुद्दे नही होते, तो भी ? 

हाँ जहाँ तक 'त्मस' के प्रमारण को चेक्र दूरदशन के द्री पर 
हल्ला बोलने वाला का सवाल है, उसमे भाववियग में शामिल होते 
वाले तो कई भोले भाते लोग भी जरूर हां सब्ते हैं लेक्नि हिसक 
जत्यो का समन और नेतृत्व करने वालो को तो सिवा जाहिल बे 
ओर कुछ नहों कहा जा सकता । किसी भो साहित्पिक वैचारिक या 


खोले हर 
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कलात्मक प्रस्तुति के यारे मे कुछ भो विवाद बहुस के तोर पर हा 
उठाया जाना चाहिए । निणांयक स्तर पर कुछ भी ठभी तो कहा जा 
सकता है--मौर तभी कहा भी दाना चाहिए--जव बात पूरे तौर पर 
सामने भा चुकी हो । जिनम किसी वस्तु का ध्यान ओर घंय स देखते 
का विवेक नदारद हो, वो कभी भी कोई प्रासगिबा' कदम उठा ही 
नहीं सकते । दूरदशन, रेडियो या अखवारो में की सामग्रो का दक्षते 
हो गुस्से से बौखला कर हगामा खड़ा कर देन वाने लोग समाज या 
देश के हित म॑ सकाराप्मक ढग से कुछ सोचने विचारने को अ्रद्धिया 
को आगे बढ़ा ही नही सकते । ऐसे लोग किसी भी समाज के लिए 
पिफ खतरनाक ही सिद्ध हो सकते हैं, वर्योकि ये भेड या भेडिय 
टोनो ही स्तरी पर दूसरों के इशारों पर हगामा खंडा भरते हैं। 
पुरुषोत्तम को भी, शायद, इतना जरूर याद होगा कि खून का बदला, 
खुन से लेंगे /” का प्रसारण भी देश के इसी सरकारी दश्य माध्यम 
पर हुआ था! (और जहां तक याद आता है, शायद, पहली ही बार ?) 
नतीजे हम देख चुके हैं । 

इसमें क्‍या शक कि यह हि दू समाण वी सवेदना में तेजी से क्षम 
का दोर है | सहिष्णुता और समरसता के जिस अनय गुण ने भारत 
को वैदिक से लेकर यगा जमुनी सभ्यता तथा सस्कृति तक भा विरा० 
सततार बनाया उममे गहरी दरा रें आ चुकी हैं। लोगो को घर्माध्वता 
की आधी गलियों की तरफ हाँकने वाते सगठनों बी ताबत मे ब्ो 
त्तरी हि दृू समाज की भयावह क्षति है, क्योकि यह एवं उदात्त सम ज 
की आत्मिक शक्ति के टह रहे हात का लक्षण है। लेकिन अफ्सास 
कि पुरपोत्तम-जैसे सजग बुद्धिजोवी भी रस खतरे का ओर बढान मं 
ही हाथ बेंदा रहे हैं। टेए के विभाजन की त्रासटी अथवा साम्प्रटा 
पिरता के खतरों की उनकी समझ निहायत सतही है ग्रयोति वो 
इसकी जड़ें सिफ हिंदू अथवा मुश्लिम क्ट्दरतावादी संगठनों में ही 
7 7” ,” रहने को वौद्धक सजयवा की श्रेणी मे ग्रियना चाहती 


बागज को नाव / १०३ 


हैं । उस तथाकथित धमनिरपेख व्यवस्था की तरफ उनकी भाख कतई 
नहीं उठती, जो साम्प्रदायिकता का सबसे बडा शक्तिकेद्र है।वा 
इस सचाई को पूरो तरह ओभल कर जाते हैं कि अयर 'तसस के 
विभाजन की त्रासदी के वास्तविक बुनकरों पर रोशनी डाली गई 
होती, तो इसे सामा य तौर पर फीचर फिल्म के रूप में सावजनिक 
पिनेमाधरों तक भे प्रत्शन की अनुमति नहीं मिली होती, सेंसर बोर्ड 
से--मरकार नियत्रित दश्य माध्यम दूरदशन की बत ही बेकार है । 

क्या पुरयोत्तम नही जानते कि आयसमाज या स्वयसेदक संघ 
जप्ते हिंदू कट्टरवादों सगठनों की निर्णायक शक्तियों की हैसियत न॑ 
विभाजन का मुद्दा तय करते वक्त थी और नही बाज केद्व मेहिदू 
कंट्टरप थी सश्कार सत्ता पर है। ऐसे मे देश के विभाजन को ब्राकटी 
की बात हो, या बाज के हिंदू मुस्लिम दगो की, जिम्मेदारी 
काग्रेमी हुकूमत के मत्ये पर डाली जानी चाहिये थी, वयोकि 
हकीकत यही है ! 'तमस सीरियल में इतिहास के इस संच से साफ 
दकार है। 

जो लोग 'तमस” सीरियल मे हिंदू मुह्लिम दगो ओर सामुदामिक 
सोमनस्प के दृश्यों की उच्चकोटि की कलात्मक प्रस्तुतियों का 
ऋनभूना बजाते नहीं थकते, उहें इतना बत्ताना जरूरी होगा कि 
जब दावा इतिहास के सच को प्रस्तुत किये गये होन का हो तो उन 
कलात्मक प्रध्तुतियों की कोई प्रासगिकता नहीं, जो सच पर पर्दा 
तानती हो । जब दावा इतिहास के सच का हो, तव बहस भी इसी पर 
होगी । होनी चाहिय । ऐसे मे पुन इतना कहने को क्षामा क्रिया जाय 
कि पुरुषोत्तम की 'तमस' की समझ निहायत बोदी है, क्योकि 'तमस! 
दे' टी०बरी० प्रसारण के मुद्दे को जिस ढंग से उहोत उठया इससे 
विभाजन की त्रासदी और साम्प्रदायिक हिमता बे आरोपो से बरी होने 


की संनद उन लोगों के हाथ आई, जो कि नम्स के सबसे बडे 
रखवाले हैं । 


बृ०४ | तमस दूर व रने को सतद 


इतिहास वा सच इतता आसान नहीं, शितना दुश्चोत्तम समझ 
बेंढे । देश बे विभाजय मे इतिह से को प्रस्तुति उद्दी दाप्रती हुदूमंत के 
नियन्नित टश्य माध्यम में सम्भव हो नहीं, जिसये अग्रूठ बी छाप सत्ता 
हस्तातरण बे दरतावेजा में आज भी मौजूद मिल्तेग ! इतिहास मी 
तरफ भाग ने पर इतना साफ़ दिखाई दे जायेगा कि ब्रिटिश सा ग्राउयवाट 
के विए्ध स्वाधीनता के सप्राम क इतिहास म जो घुमिरा भारत की 
जनता फी है, ठोव वही उन कांग्रेसी नेताओं की नहीं, जिद्धान 
काछिर महात्मा गाधी तक को हाशिय पर कर दिया और सत्ता नी 
हविश मे ब्रिटिश साम्राग्यवाद के साथ सौदेबाजी मरने, देश फो दो 


टुण्डो में बाॉँटकर रख दिया। 
यह एक ऐतिहाप्िक तथ्य है कि साम्प्रदायिक दगो की आग देश 


के विभाजन पर तुली मुस्सिम लोग और खुद वे नितम्व हुतवूमत वी 
मुर्धियों पर टिकाने को व्याकुल गांँप्रेसी नेताओं की साँठ गांठ से फल्ती 
ची। 'तमस सीरिग्ल मे इसिहास का यद सच नहारद है। इसमें 
साम्प्रदाधिकता का तमस दूर करने को सनद काग्रेंस के हाथो में थमान 
के विनिमय में ही भीष्म साहनी और गोविंद निहलानी दोनों कांग्रेसी 
हुकूमत के द्वारा पुरस्कृत भी किये गए हैं । 


राष्ट्रपात बनाम प्रधानभन्त्री 


जगत में हर वस्तु के दो छोर हैं। अखबारनबौसी के भी । कागज 
इक्हरी चीज नहीं । काले कारनामो से लेकर महाका-यो तक जाती है 
इसकी परिधिया । अक्षरनान से लेकर अखवारनबीसी तक, वागज उस 
हर स्थाह सफेद काम को जहूरी है जिसमे लिखत पढ़त जखझूरी हो। 
अश्वदारनवीसी को लें, तो इसके भी एक छोर पर नागरिक में चेतना 
जगाने की मुहिम हो सकती है, दूसरे पर भानप्तिक दोहन को | कहाँ, 
क्िस छोर पर वया है, यह जाँचते चलने बो जिम्मेदारी उसकी है 
जिसे वस्तु को बरतना है । वस्तु अखबार हो कि आलू ! आदमी को 
तो अखबार ही नही, आल को भी ध्यान से पढ़ना चाहिये । बिना पढे 
न अखबार की असलियत सम में आनी है न आलू वी | 

अब अगर आप कहें कि अखबार पढने बा तरीका तो आपको बिल 
बुल आता है, भालू भो कोई पढने को चीज है ? हम बहेँग आला ही 
नहीं, अलवार भी खाने की चीज है ! आदमी के घिफ पेट ही महीं एक 
अल्द चेतनाजगत और मस्तिष्क भी है ओर खुराक की जरूरत प्रत्येक 
को है | जहाँ तक पढने का सवाय है, अपढ भी पहला जरूर है। भाषा 
ही नहीं, भावना भी पढ़ी जाती है। आटमी की बनाव्ट समभना जखरो 


१०६ / राष्ट्रपति बनाम प्रधानमंत्री 


है । वह मांद ही नहीं, रातों से भी पढ़ता है । जद कान भी साथ न 
हैं, तो अनुमान से पढ़ता है। आदमी चूकि खु” एक निहायत ही 
चलतो फिरती, सोचतो सममती, लिखतो बोलती चीज है, इसर्यि 
यह आलू को भी बाकायदे लिस-पढ़ सकता है। लिखत पढत जुड़ हैं। 
जिस लिपा,उस्ते दाझायरें पढदा भी जा सबता है। जो क्षालू को नहीं पढ़ 
सके, वा अखदार क्या पढ़गा ? प्रेमचद वी क्फन बहानो का आलू 
पढ़िये । आलू वही है जिम हम बरतन हैं, मगर मतबल वहा नही । 

कुछ भी ऐसा नही जा 4दमी को लिखत पढत से बाहर हो । 
लिखत पढ़त वे भी दा छार हैं। सही और गलत । सच और मूठ । 
आदमी व भी दो छोर है। उसके रहने की जगह मानी देशव भा। 
इन दोनो में एक तरफ बहुत बड़ा फासला है दूमरो तरफ पिलवुस 
नजदीकी रिएता । हमारे रहन की जगह मडवा से महादेशों तक जाती 
है । सवाल है यह दि हम!री चेतना की परिधियाँ कहाँ तक जाती हैं ? 
वय।कि आदमी की असली ओकात मडया ओर महल नहीं, बल्कि 
चेतना स तप होती है । चंतना बु द है, तो कचनमहंल में काठ का 
उल्लू है । चेतना जागृत है, तो मडया की मिट॒दो जंगमग-जगमंग 
हमारी चेतना वा हाल वया है ? 

एक मुहावरा है--घर भरता ! अब घर भरने की फिक्र भे अगर 
इससे हमे कोई वास्ता ही नहीं रहे कि हमारे देश भौर समाज वे 
वातावरण में क्या भर रहा है, तो यह किस वात का सबूत होगा? 
घर मे॑ करितता भो माल मत्ता या सुदरता भरने से कुछ नहीं होगा 
अगर कि बाहर दरिद्रता भोर प्रदूषण का राज रहे ! घर क आँगन से 
आसमान तक को स्वच्छता चाहिये आदमी को। सिंफ हा धर 


सगमरमरी बनात से कुड नहीं > ल्शम मर 
जमान रहे । जो पुरे देश को जगह के 
से उदासीन हों वो एक अ॑ कभी ७ 


चपने तब काटरबद्ध लोग ही डालते 


कायज को नाव / १०७ 


चारदीवारी से बाहर की चिता न करने वाले ही पूर देश मे चरित्न का 
सकट उत्पन्न करत हैं। वया हमने कभी “स चिता में जाने वी कोशिश 
की कि हमारे कायकलापो का असर कहाँ तक जायगा ? यानी कि 
अपर हम सिफ खुद व निहित स्वार्यों तक ही सीमिछ है, तो दूधरोः 
को क्यो गरज हो कि वा हमारा ध्यान रखें ? 
झाज यह एक दूसरे का धपान न रखने वा सिलसिला अगल- 
बगल, अडोप्त पडास, गली मोहल्ले, गाव कस्बे और नगर महानगरो तक 
होता पूर राष्ट्र मे क्यो कायम हो गया है, ये बुद्ध हमारे व्यावहारिक 
जीवन के निताग्त जरूरी सवाल है और इतना देखते चलना बहुत 
जहरी है कि कौन हमे इन बातो का ध्यान टिलाते चल रहा है-- 
कौन इनसे बेखबर रखता हुआ | इस छोटी सी बात गे ब्यक्ति से 
लेकर राष्ट्र तक के सारे जरूरी सवाल छिप है' जरूरत प्िफ इ ह 
ध्यान से पढ़ने और समभने को है। कामज पर बी लिखतद पढ़त 
अगर हमारी समझ के भरोखे खुले रखने मे मदद न दे रही हा, 
तो साफ है वि कागज से चेतना के फ्पट बद करन वा कम 
लिया जा रहा है । हमारे अखबा नवीस कागज से कया काम से 
रहे है | 
अप्वारनवीसो का मुख्य बाभ है--द। छोरो की मिलाना। 
लिखने और पढ़ने वालों वे बीच सेतु रचना | हमे बतात चलना कि 
बहतुओ या स्थितियों का स्वरूप पहले केसा था, आज वया है और थो 
प्रत्रिया चलन में है इसके बाद कल इहोने बया मोड लेना है । लेविन 
यह एक्तरफा काम नहीं | बताते चलने वा कोई मतलब नहीं हुमा 
करता, अगर कि इसमे पूछते चलना शामिल मही हो। पाठकों की 
प्रतिक्रिया के 'याप ओर हम', डॉफमुशी” या आपके पत्नो से जैसे 
कॉलम इसी पूछते भी चल रहे हाने का अहसास दिलान के निमित्त 
ही रखे जाते हैं।. लेकिन सब पूछिये, तो बया सचमुच पूछते चले 
वा रहे हें असबारतबोस हमसे ?ेया कि पूछन की भौपचारिकता 


३०८ | राष्ट्रपति बनाम प्रधानमत्रो 


निवटाने की चासादी ये सिया और बुद्ध दम नहीं इसमे हि पाठफा 
के पत्रों बी युछ पत्ियाँ छापरर छुट्टी प्रा मना है? हम जा 
चतात घल रहे हैं, यह सही है हि गलत इस मवास से छुटटों पाने 
गा सब कारगर हरीबा है यह पिला जो तुमन बह, यह भी छाप 
द रहे हैं! गएत सही ओर मूठ सप का बहस से यचन जा आतान 
सरीक्षा और बया हो सता है रि हम भी ठीर, तुम भो ठोरा ! 

“शवित अमसी सवास तो है मह कि क्या हम सचमुष प्रछते हैं? 
मिफ छतप्ने महीं, बटिए जवाब साँगने ये इरादे में प्रृद हैं रे और 
अगर पूछते है. ता ठोव टीय जवाब नहीं पाने पर यया यह भी 
पृष्ठते हैँ कि जवाण वर्यो नहों किया जा रहा है? और बषा इस यात 
को एम यार नहीं मो बार पृष्ठते हैं कि--मो हमने प्रृष्ठा पा 
उत्तफा कया हुआ रै 

चजिए इस प्ृछने ये समून + तोर पर, इस बार आप और हम 
मिसक्र एव सवाल यही पूछ लें कि साहब यह राष्ट्रपति 
आअमनाम प्रधानम'त्री वी रायधानिप हैसियत या मामला जया हे ? 
पिछने सीध् घालों से लगातार अगमर मगरमच्छ बी धरह सट पर 
वी धूप सेंकने की सी मस्ती में बाहर आ निकली बाते इस घरम 
राष्ट्रीय महत्व के मामले को अपभोी और शितने दशकों तक अप्डा 
पहने कि सुर्गी' बी त्तज में चलते हो रहना है? अब पूछने पर आा 
ही गये, तो लगे हाथो मह भी प्रूद्धते चर्ते कि देश भर मे हयाएरिकरों को 
बे-कृफ बनाते चलमे के इस राष्ट्रोय नुस्खे की हकीकत बया है ?ै और 
कि आखिर क्‍या ऐसी अपरिहायता है हूम असण्ड भारतीय हतर वर 
बेगानो शादी में अब्दुल्ला होवाना' की द्वास्पास्पद नियति में धजेलते 
रहने की ? 
राष्ट्रपति-प्रधानम-त्री की मिली जुली रुश्तो का यह सिलसिला 

जया पहीं, लेकिन जो नजारा ज्ञानो जलसिंह जी ने उपध्यित कर 
लिया, इसका सचमुच जवाब नहीं ! 


कागज को नाव / १०४६: 


ज्ञानी जी ने यह तेवर तो जरूर दिखाया कि जो नियुक्त बर 
सकता है, उसे बर्खास्त करने का भी हक है! लेकिन इस बात 
का पत्ता ही गय वि जा राष्ट्रपति संविधान को ठेंगे पर रखकर, 
निता त अमवधानिव तरीद से क्सी को प्रधानमंत्री वे रूप में घोष 
सबता है वहू जरूरत पडन पर इसी सविधान से ऊपर वालो निजी 
विवेव प्रणाली से बस भी प्रचद ससहीय बहुमत वाज प्रधानम त्री को 
बर्साप्त भी ता वर सबता है ? जब प्रधासमात्री की नियुक्ति बे लिए 
सप्ततीय बहुमत तो वधा सामरा्य सर्वेधानिय प्रक्रिया तक की छाई 
जझूरत न हो तथ उसको बर्सास्तगी में सुर्शाव के परा की अपरिहा 
यता क्यों हो ? जाहिर है वि रानोवगाधी प्रधातमत्री पद पर अभी 
भी विराजमान हैं, तो इसलिये नहीं कि संविधान ते चानी जी के 
हाथ बाँध रफे हैं । 
हतीकत है यह कि चूत्रि मुल्क के सत्ता शतरज ये राष्ट्रीय 
चुस्पियन अभी इस मोहरे को हंदाने वो अपरिहायंता अनुभव नहीं 
कर रहे | आमथा जित लोगों वे इंगित पर संविधान को ताव' पर 
रखकर नियुक्त कराया जा सकता है, वो इमी पद्धति से बर्षास्त भी 
करवा सकते थे | करवा सकते हैं। साफ बात कि किसी भी प्रधान 
मत्नी की नियुक्ति या बर्खास्तगी मे तिर्णायक भूमिका सविधान नही, 
बल्कि उस सविधानंतर प्रभुसत्तावग को है, जिसन संविधान वो 
अपने हिसाब स और अपने हक में लिखवाया है । जैसे सब्टि वा कर्ता 
स्वय की सुष्टि से भतर्धान है, तैसे ही, भारत के असली भाग्य 
विधाता भी हुतूमत की शतरज का खेल अभेद्य पर्दों के पीछे से चलाते 
थ्रा रहे हैं। संविधान तो वक्त पडे पर वी नगई ढौकय का ससाधन 
है । भापातस्थिति की नगई व वक्त सविधान की हकीकत सामने भा 
चुकी है और सविधान के सर्वोच्च अधिरक्षक राष्ट्रपति महोदय की 
भी! ववत पडते पर कसा भी काला वारनामा सर्वधानिक 
साबित किया जा सवता है, लेकिन इसके पहले संविधान सबसे ऊरर 
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है । पासण्ड मं तिलक चदन और चुटया सबसे ऊपर रहते हैं, चरित्र 
इनकी ओट मे | राष्ट्रपति बताम प्रधानम जो की सवधानिवा टैसियत 
का मकटसप्राम भी म्िवा पाखण्ड के और बुछ नही । 

मश्बारनरीसी की भाषा मे कहें तो सुना जाता है कि १३ मई 
फी रैली मे जब प्रधानम त्री ने जयच द और मीरजाफ़र क॑ रूपी 
का इस्तेमाल बरत हुए छुल के किसी “यज्ित विशप के प्रति नहीं, 
चल्कि देश की सामद” और जनता के प्रति जिम्मटार होने का दावा 
किया, तो ज्ञानी जी न शाम को ग्रधानम त्री को राष्ट्रपति भवन मे 
चय पिलाई। एग्ञत मे ले जाकर, बड़े लाड से पूछा-- क्यो, भई, 
३१ अक्टूबर १६८४ के दिन रेली करके यह बताने की याद क्‍या 
सचमुच नही रही कि तुम किसी व्यवित विशेष के द्वारा प्रधानम न्नी 
नियुक्त किये जाने स इ कार करते हो--ओऔर तमी प्रधानमण्री का 
पट स्वीकार करोगे जब देश की सासद ओर जनता प्रप्रानमत्री 
बनामेगी ” बताया जाता है कि जवाब मे जो छुछ प्रधानमात्री न 
कह उसे ध्यान से सुन लेने के बाद ही चानी जी को सविधान और 
राष्ट्र की ग्रिम्रा को आँच न गाने देने का सकत्प करवा पड़ा । 

बतात में पूछत चलने क तक्से ही पूछत में बुछ बतात भी 
चलना जरूरी हुआ। बहरहाल, फिर इसी बात पर भा णाएँ कि 
ओर क्या क्या प्रूछना चाहते थे हम। लेकिन इसस पहले देल्ल ले 
थोडा यहे भी कि इस प्रसग मे अब तक हम कया कुछ बताया जा 
चुका । क्‍या सविधान विशेषज्ञों और क्या हमारे महामहिम राष्ट्रपतियो 
के द्वारा। इसमे वया शक कि हमारे अखबारनबोसो ने हुथह वही 
सब हमे पढ़ाया है जो छि दताने वालो के द्वारा बताया गया | लेक्सि 
ओतमी और तात को पढने मे बुद्ध पक द्वोया दि नहीं ? दबीरदास 
से वयों कहा होगा--तु कहता कायद की लेशो - में बहता आाश्विन 
की देखो |? (4९ यह एतप्न के और कया मकसद “हा होगा उनका 

कायद की लेखी का भरोसा मत करो, जब तब कि आंखिन की 
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दसी से मिलान न हो जाय! बाइये, देख लिया जाम जरा कि 
वागद की लेखी बया कह रहो है और आदिन वो देखी क्या ! 

सविधान के कागदों पर का सारतत्व, थोढ म, कुछ यो है-- राष्ट्र 
पति कोर कानूनों स ऊपर एक नेतिक सत्ता हैं। यानी प्रधानम त्री के 
अधिनायवत्व मे जो मत्रिमण्डल 'कानून का राज! चलान को वायम 
होता है, उसके ऊपर नेतिक अकुश रखने को राष्ट्रपति की नैतिक सत्ता 
की अवधारणा की गई है । 

ऊपर की इबारत को ध्यान से पढिये तो क्या मतलब निकलता है 
सिवा इसके कि हाथी अपन महावत की “अवधारणा' कर रहा है ? 
जिस नैतिक सत्ता का डेरा राजमत्ता के दरवार मे हो वह कितना और 
कसा अकुश राजसत्ता के अलोकतान्िक कारनामो पर लगा सकती है, 
इपके उठाहरण हमारी आँखो से दुर नही । विछल संतोस वर्षों में कया 
राभसत्ता न कोई अनेतिक कदम नही उठाया ? क्‍या आपातकाल का 
काता कानून भी नैतिक ही था ? था, तो हटाया क्यो गया ! 

भारतीय सविधान की परिधिया इतनी व्यापक हैं कि कसी भी 
तानाशाही को बाकायदे सवधानिकता का जामा ओढाय। जा राक्‍्ता है । 
आपातकाल सबूत है वि हमारे सविधान की हदें कहाँ तक जा सकती 
हैं । ऐमे मे इतना तय मान लना होगा कि जो कारनामा अलोक 
ताश्रिक्र हो, जरूरो नहीं कि सरकार उसे असवैधानिक माने । राष्ट्रपति 
पद का आविष्कार भारत भाग्य विधाताओ ने राज्यसत्ता के ऊपर नेतिक 
सत्ता की अवधारणा नही, बल्कि राजसत्ता के अनेतिक फृत्यों पर 
नैतिकता (यानी सर्वेधानिक्षता) की मुहर लगमवाने की बृटनीति मे 
किया । नतिक सत्ता राजसत्ता की अशर्कियों से नही खेलती । जो सत्ता 
के मोहरो पर गुनछरें उडाता हो, वह हर हाल मे उसके अनुग्रह का 
भोहताज होणा । खगर राजत्त्ता जनतिक हो, तो उसके कसी अग 
विशेष वे नतिक होने की कोई गूजाइश नही होगी । सविधान मे राष्ट्र 
पति वी हैसिमत राज्य यवस्था से बाहर नहीं राष्ट्रपति हरहाल में 
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एश गुद्ध राममतित सचा है नतिश नहीं । सनतिर सता शाही बम्पियाँ 
में नही डोला तरतो | उसका याम निष्काम राजसी भोग नहीं | उत्तरी 
जगह समाज है शाही दरबार नदों । 

राविधान वे अनुच्छः छड मे ततित सत्ता ये सबंध ऊपर हाने बी 
अवधारणा और इसी तब से मत्रिमण्शल वे हर सर्वधानिद' ब।यकसाप 
में राष्ट्रपति बी सहमति ओर स्थोश्ति का सद्भीतियी होंगी गई है। 
जो व्यवहार म मही, उसव' घिद्धा त मे हाने थो हांकने के सिवा शौर 
क्या बह्दा जाय ? ध्स प्रसंग में सर्वोच्च यायाल्य यथा १६५५ मे फपल 
की ये दो मुएर ननीरें द्रप्टव्य हागी, शिनम राष्ट्रपति और सतरिमष्टल 
(प्रकारांतर मे प्रधानम भी) को सर्वेधानिया हैसियत तय मरे गई है ? 

१-धगर हम यर मारने शि राष्ट्रपति षा फसप्ता सर्वोषरि है 
भोर छसोक्सभा यो निरोक्षण तथा नियश्षण फा जो अधिफार भांति 
सफण्व्ल फो उपलब्ध है, यह राध्टपति के उधिकारा ये नीचे है, तो यह 
साधना पड गा हि सविधान मे उसके लिए फोई लिफित मा स्पष्ट 
प्रावधान हैं या नहीं । 

२-हारलाकि शाष्ट्रयति मात्र शोभा प्रतोषा नहीं हैं, लेषिन उनरी 
और उतर महाम्‌ पद शो गरिमा व्रितादी राजा को तरह इत्त यात मे , 
बतयो जोद बरर ।र रहतो है वि यह जपने संल्लियों को उपित 
सलाह दें । गए र्मा क्रपरिपद्‌ राष्ट्रपति फी दृष्टि भे अनुचित रास्ते 
पर जा रही? , ता वे ठोम सताह देश्र मा त्रपरिवद थे! विचारों को 
प्रभावित कर सकते हैं। घह मा त्नपरिधद को किर से विचार करने 
को सलाह दे सहते हैं, लेकिन माँ ल्परिषर अपर उनकी सलाह नहीं 
सानतो, तो राष्ट्रपति उस्ते स्वीकार करने को बाध्य हैं। (स० “परा० 
१८६४५ अक ९; धृष्ठ ८२७) 

इन दो तजीरो ब स॒ दभ में य कुछ सवाल जरूरी होगे । 

१ - मामले को विचार क॑ लिय स्वीकार करते समय तो ठोक, 
जेकिन फसला पारित +रते मे इस दलील का ओचित्य बया होगा कि 
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शविधान मे कोई लिखित या स्पष्ट प्रावधान है, या नही ” सात ययाया 
घौशों की खण्डपीठ नही देख और बता संकती कि इस मामले मे 
सविधान मे क्या प्रावधान है, तो क्या खुदाई खिदमतगारो की कोई 
टोली आकर दखेगी कि संविधान में कया प्रावधान है, केया नहीं ? 
जिस देश के सर्वोच्च “यायाधीशो का हाल यह हो कि पहला 
भाडकर अलग खड़ा हो जाते मे ही खुद वी खेरियत देखें, वहाँ ने 
सामा य नागरिकों का हाल कया होगा २ वया नहीं टेखा-या नहीं 
देखना चाहा--यायाधीशों ने कि सविधान के राष्ट्रपति सम्माधी 
अनुच्छेदो मे क्‍या प्रावधान है, क्या नहों २ क्या बिना संविधान पढे ही 
नियुक्त हो जाते हैं यायाधीश, वो भी सर्वोच्च यायालय के ? साफ है 
कि इस सारी टालमटोल के पीछे यह अमूत्त हिदायत काम कर रही है 
दि खबरदार, इस रहुस्प को बिसे पर कभी खोलतदा नही कि राष्ट्र 
पति बी वास्‍्तविक हैसियत सविधान नही, राजत्त्ता वे अधिनायों 
के हाथो में हे। परिणाम कि राष्ट्रपति की सर्वेधार्िंक हेसियत आज 
भी निराकार प्रह्म की है। उसे जब जैसी जरूरत हो, वैस्ती सदेधानिक 
हैसियत बनाने के चो रदरवाजों पर पर्दे गाज भी ज्यो के त्यो सटके हैं। 
२३--७स सहान्‌ पद की महानता को कया कहिये, जो अपने भृत- 
पृ आाका ब्रितानी राजा की नकल में खड़ा किया गया हो कोई पूछे 
सविधानमार्तण्डो से कि ब्रिटेन के राजा के प्रतिर्प की अपरिहायता 
भारत मे बम्े ?े यह बताने के लिये कि अप्रेज जहर गये, मगर अग्रेज 
राज कायम है ? वा इस चालाकी मे कि ब्रवितानी राजा की नकल में 
जन मन यण अधितायकों का वशानुगत शासन कामस रखने, और इसे 
सर्वेधानिकता तथा नैतिकता का जामा ओहडामे, के सिये ब्रिटिण 
आकाओ की नवल का एक अदद सर्वधानिक शकित का सर्वोच्च मोहरा 
खडा करना जरूरी है? ब्रिटिश माडल के लोकतत़् को छाया!वादो 
नकल के सिदा जगयत्र कहाँ ऐसे महान्‌ राष्ट्रपति पद की कोई जगह 
फा०>०-८द 
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होगी, जो एक अनुच्छेट मे सर्वोच्च नतिक्त सता है, तो दूसरे मे कैसे भी 
काले दस्तावेजों पर चुपचाप मुहर लगाने को लाचार कारिदा ! विछसे 
बतुच्छेद में सेना के तीवो अगो का सर्वोच्च सेनापति है, तो अगने में 
किसी फौजी कमाण्डर से भेंट करने के लिये प्रधानमत्री की अनुमति 
का मोहताज ! अनुच्छेद ७४ में मत्रिमण्डल को सलाह दने और ७६ में 
जरूरी सूचनाएं माँगने का अधिकारी है तो अनुच्छेल ८७ में मत्रि 
मण्डल वी सलाह पर कैसे भी अनतिक दस्तावजों पर चुपच।प दस्तखत 
करने को राध्य ! --आश्वय कि राष्ट्रपति को ब्वितानी राजा की 
तरह ही भाचरण करना चाहिये ।! की नजीर पेश करते हुए हमारे 
माननीय ययायाधीश गण भूल हो गये कि राजनैतिक-मानसिक रूप मे 
भले ही हो, लेकिन सर्वधानिर तौर पर अब भारत ब्रिटिश उपनिवेश 
नद्दी रहा | क्यो इतना महान्‌ अनुभव होता है हमारे माननीय सर्वोच्चि 
न्यायाधीशों तक को ब्रिटेन के राजा का पद ? आखिर क्‍यों नहीं दूर 
हो पा रही हमारे मौपनिवेशिक चरिध में से अग्रेजो की मानसिक- 
बौद्धिक गुलामी वी बदबू 
फंपले में यह भी स्पष्ट नही कि जिसकी सलाह मानने की कोई 
बाध्यता नही होगी, जो भेजे गये दत््तावेजों पर हरहाल में माँख मूद 
कर दस्तखत करने को बाध्य होगा, वह “यक्ति चाहे विश्वक्षत्नाट का 
मुकुट घारण किये क्‍यों न बैठा हो-वास्तव मे वह सिवा एक हास्यास्पद 
शोभामूति के सिवा और कया होगा ! जो परनाला कहाँ गिरेगा, यह 
तम करने मे असमथ हो, उसके पच फैसले बी भऔौकात क्‍या होगी ? 
जिसका पद पिलविला, उसकी सलाह ठोस मंसे होगी ? सिफ सलाह 
देते का अधिकार अगर इतना सर्वधानिक महत्त्व रखता हो, तो सविधान 
में हमारो जगह राष्ट्रपति से भी ऊपर होती चाहिए क्योकि दम 
भारत के प्रधानमत्री और मात्रिमण्डल को ही बयो, रौगन, थचर, 
मित्तरो, देंग तेंग से लेकर गोर्बाचोव तक, दुनिया के सारे राष्ट्रपतियों- 
प्रधानमा्त्रियों और उनके मत्रिमण्डलों को यह सलाह देने के लिए ध्ूरो 
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सरह स्वतत् हैं कि उहें वया करना चाहिए, क्‍या नहीं | बया उनके 
हक में होगा, कया नहीं ! 
जाहिर है कि पूरे फैसले में सिवा वाग्जास के और बुछ नही। इसमें 
इतना साफ सकेत है कि जो भी जानना घाहेया कि राष्ट्रपति की 
सर्वधानिक हैसियत की वास्तबिकता क्या है, उसे प्विवा बेवकुफ के 
ओर कुछ नहीं समझा जायेगा । मयथा कौन नही जानता कि पद के 
साथ उसके कत्तव्य और अधिकारों की सूची बिलकुल स्पष्ट जुड़ी 
होती है। एक चपरासो तक अपने अधिकारों से अनजान नहीं होता । 
राष्ट्रपति का पद तो हर हाल मे राष्ट्रपति का पद है । 
यही एक जरूरी सवाल यह सामने आता है कि हमारे महामहिम 
राष्ट्रपतियों को तभी अपने अधिकारों को जानने की जरूरत क्यो मह 
सूस होती है ज्रकि प्रधानम त्री से बुछ्ठ खटपट हो जाय, या कि 
'सेवानिद्ृत्ति' का समय नजदीक आा चला हो ? ज्ञानी जो को अपने 
कायकाल के साढ़े चार वर्षों तक कभी जरूरत नही हुई कि जरा यह 
सो देख लें कि आखिर उनके अधिकार वया हैं। जबकि जैसा पहले ही 
बहा, चपरासी हो कि राष्ट्रपति, पद के साथ अधिकारों का सवाल 
अपरिहाय रूप से जुडा है । जो अपने अधिकारों से उटासोन हो, साफ 
है कि वह अपने कत्तव्यों से भी पतला भाड़ बेठा है। यानी उसे पता 
है कि सारी राजसी सुविधाएँ उसे इसी “अप्रत्यक्ष अनुबंध! में दी गई 
हैं कि वह थमाई गई शक्ति का इस्तेमाल सिर्फ मुहर लगाने भें करेगा 
*>यह कोई मखोल नहीं, पूरे राष्ट्र के हित का सवाल है कि जो 
राष्ट्रपति अपने अधिकारों को जानने की जरूरत तक महसूस न करता 
हो वह राष्ट्रीय सकट उपस्थित होने पर सिवा सचिधान विशेषज्ञों से 
खुद के अधिकारों की हकीकत पूछते फिरने के न(ठक के सिवा और 
करेगा क्या हे ल्‍ 
3. अब थोडा राष्ट्रवतियो के इस दावे पर भी विचार कर लिया 
जाय कि उ हैं प्रधानमत्री से सूचनाएँ माँगने का अधिकार है ।जि से 
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द्रसरो के द्वारा तैयार कागजों पर दस्तसत करने के सिवा 
कोई अधिकार न हो, उसके सूचनायें माँगने से वया होना जाना है? 
फेयरफक्स और बोफोस वाण्डो पर सूचनाएं प्राप्त करते वा राष्ट्र को 
कया मिला ? रह गया सवाल कि ससद मे बहुमत प्राप्त करन या खोने 
पर प्रधानमंत्री को नियुक्त वर्खास्त करने की सर्वेधानिक प्रक्रिया तो 
राष्टपति ही पूरा फ्रता है, तो इस ओपचारिक्ता को तो चुनाव 
आयुक्त भी निबटा सकता है। मात्र इतनी खानापूरी के लिए एक 
गरीब मुल्द पर करोडो अरबो की लागत का सफेद हाथी लादते वा 
सर्वधानिक चाहे जितना लेक्लि लोबतातिव ओऔचित्य काई नहीं, 
क्योकि ससदीय वहुमत ये विरुद्ध राष्ट्रपति तभी फसल ले सकता है, 
जब सनिक शासन कायम करना हो 
लोक्तप्न वा यह बुनियादी तकाज़ा है कि शक्ति का केद्रीकरण 
व्यक्ति म नही होने पाये । राष्ट्रपति को किसी प्रधानमत्री को नियुक्त 
या बर्खास्त करने के निजी अधिकार का मतलब ही ससद का अति 
क्रमण है । प्रधानमत्री की नियुक्ति या बर्खास्‍्तगी के मामले को संसद 
के अधीन ही रघना चाहिये, क्योकि लोकतत्र की घुरी ससद है ““ 
राष्ट्रपति नही । राष्ट्रपति को ससद से ऊपर करने का मतलब है, उसे 
ससदेतर शक्तिपीठ बनाना । कोई पूछे कि तब सद्धातिक तौर पर ही 
सही, सविधान मे राष्ट्रपति को सर्वोच्च सर्वधानिव शक्ति वयो माना 
गया है तो जवाब मुश्किल नही | राष्ट्रपति मे तानाशाही शक्ति का 
प्रत्यारोपण दरअसल ब्रिटिश मॉडल के ससदीय लोकतत् के अधितायक 
प्रधानमत्री की तानाशाही पर क्षावरण करने के इरादे से किया गया। 
आपातकाल मे श्रोमती इतींदरा गराधी के हुवम पर इम्जेंसी के काले 
कानून पर स्वर्गीय फलयद्दीन अलो अहमद ओर * लूस्टार आपरेशन 
के दस्तावेजों पर सेमा के तोनो अग्रो के सर्वोच्च सेनापति माननीय 
ज्ञानी जेस घिह जी की बखमूद मुहर इसका मुहृदोलता सबूत हैं। 
“भारतीय सविधान” मे इस तथय को छिपा लिया गया है कि राष्ट्रपति 
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के पद का सशन राजसता के अधिनायकट्व पर मझमलो पर्दा तानने 
के निर्ित्त क्या गया है-- छोफतत् की चिता मे नहीं । जनहित में 
राष्ट्रपति के ऐस पद की न कल कोई प्रासगिवता थी, नमाज है, न 
आने वाले समय में होने को गुजाइश, जो कि अपने जाप में एक अबूझ 
तिलिस्म की शक्ल लिये हो । जिसक॑ अधिकारो की व्यास्या क्रम में 
सर्वोच्च. यायालय तक असमथ हो, उस दश क क्रोडो-करोड 
सामा-य णन बेस समझ पायेंग ? लोकतत्र मे जनता के ज्ञान से बाहुर 
की हर वस्तु घोटाला है। जाहिर है कि अपने मौजूदा स्वरूप मे राष्ट्र 
पति का पद हर हाल मे राजसत्ता बे अत पुर वा पद है। उसका 
सारा प्रभामण्डल राज्यसत्ता वी निर्मिति है। जनता की उसवी शाही 
सवारी को सिवा बाड से लगकर टुकुर-टुकुर देखन के, और कोई 
औकात कही नहीं। इस सारे मामले में उसकी कुल छमा हैसियत 
“देख, तमाशा, देख । को है । 

जि हें ऊपर कहे गये मे कुछ शका हो, जो मानते हो कि अभी 
अभी तो राष्ट्रपति पद वे उम्मीदवार, सर्वोच्च प्यायालय के भूतपुव 
न्यायमूर्ति माननीय अय्यर जी ने साफ बहा कि राष्ट्रपति को प्रधान" 
मन्ती स सूचनाए भाँगने का पूरा अधिकार है- उ हैं माननीय घेंक्टरभण 
जो वे राष्ट्रपति पद के उम्मीदवार को हैसियत स दिये ववतव्य फे इस 
अश वो ध्यान मे रखना चाहिये -- “किसी भी मामले में सूचना मागने का 
राष्ट्रपति वा अधिकार निरकुशता की श्रेणी मे आा ज्ञायेगा। प्रधानमत्री 
के विरूद्ध कोई कायवाही नहीं की जा सकती। लोग सविधान में 
राष्ट्रपति का ऐमे भध्िकार दना चाहते है जिसकी व्यवस्था संविधान 
के निमाण के समय नही की गई थी | कायवाही करने को जिम्मेदारी 
सम को है। सविध।न के तहत प्रधानम त्रो केवल लोकजप्तभा के प्रति 
जिम्मेदार हैं। सविधान मे यह नही कहा गया है कि प्रधानमत्री 
राष्ट्रपति के प्रति जिम्मेशटर या उ हे जवाब देने के लिए बाध्य है । 
राष्ट्रपति के अधिकार की रखा बाहर से नहीं खीची जा सकती। 
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राष्ट्रपति मोर प्रधानमत्नी ही वह रेखा घींच सब्ते हें।' 


राष्ट्रपति जी वे उपरोक्त बथन फे अतिम वाक्य को जरा ध्यान 
से पढ़ा जाय । इसे साफ है कि राष्ट्रपति और प्रघानमत्री वे बीच 
सम्ब'्धों की रेंखा खीचने का वाम न ससद का है, न सविधान व» 
बल्कि यह दो व्यक्तियो का निजो मामला है। भर्थात 'कागद की लेखी' 
और 'आँखिन की देखो मे है कही कोई मिलान ? सारी खुदाई एक 
तरफ लेकिन आठवें राष्ट्रपति महामहिम बेंक्टरमण जी वा इस बात 
के तिए हमे शुक्रगुजार हाता चाहिये कि आज का सच तो उोने 
कह दिया--क्ल की कौन जानता है। क्लसो उधार का है, और 
छाव परा लोकतत्र ही उधार का है, तब सविघान के तोताप।ठ का क्या 
है | हालाँकि जय सविधान में हो मक्ता है, तब महामहिम येंकटरमण 
की खीदची रेखा मे सशोध्न बयो असम्भव होगा ? और तय है कि बढ़ी 
रेखा हमणा वही खीयेगा जिसने हाथों म राजसत्ता की नगल होगी 

राज्सत्ता की यास्‍स्तविष नकेल क्नि हाथों मं है. यह जानना 
जहूरी है पयोति इससे पहले राष्ट्रपति और प्रधानमत्री मे बीच अधि- 
बपरो को लेकर बार वार उपस्थित हामे वाले सर्वधानिव अटकलों मे 
खेल को समझ पाना मसम्भव है । 

मामले को समझ से बाहर बर दिये गए हाने ब कारण ही हमें 
सवाल उठाने पडे हैं। हम वित्वुल उम्मी” बरमा चाहेंगे कि भानी 
लोग हम हकोबत समभायेग जरूर । लोक्षतत्र का असली बितेरा 
बट्दी है, जो विनपने नहीं, समभाने मे निष्ठा रखता हो $ 
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अशवदारों मे गई यार हमारे सामा य चान में बढ़ोप्तरो के चवे 
मे साथ, बुछ घटनाओं अथवा यरतुओ की करांदियां प्रस्तुत थी जाती 
हैं । गाद में उत्तर, लेकिन पहले रस सवाल मे साथ रि-प्रपा हम 
झानते हैं ? रेखने पूछो और पढ़ने में शितना मामूनी या खग्सा है 
यह सवाल, लेबिन ए्योंह्ी इसबी गहराहया में उतरिए, पहाड़ होता 
जाता है। दर्ष्टात ये' तोर पर अगर पूछ लिया जाय कि यया हम 
जामते हैं बे भारतीय सविधान में बया बया, और वि इसबा हमारे 
ज्ञीवम से थासता वया अथवा क्तिना है तो बितने लोग होगे इस देश 
में, जिनके! बांये हाथ में तुरत जुम्विशग होने, और बह कधे से ऊपर 
खठने लगे ? 

सपृष अथया सपूणता में किसी भी यह्तु को कोई नहीं जानता । 
थो जानता है सारधूत रूप में और कोई ज्यादा, बोई कम जानता 
है। कहँ कि जिसका जितना वास्‍्ता, और जिस स्तर की चेतना, 
उतना जानता है | संविधान मे चान के प्रसंग मे भी सवाल यहो 
मुख्य है कि सविधान से हमारा वास्ता कितना है ? सभा यह भी 
टीव' ठीक जाना जा सकेगा कि सविधान को हमसे कितना लेना देना 
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है | नागरिक! राज्य की इकाई है भोर सविधान, राज्य व्यवस्था 
की किताब | इस किताव से नागरिक के ज मं से मरण तक कौ स्वस्ति 
के सवाल वे हैं और तथ्य मे कोई अतर इमसे नहीं पडता कि हम 
सचाई को जानते हैं या नही जानते । 
बावा तुनधीदास ने कहा-- हिंत अनहित पशु पक्षिहु जाना । 
हिंन अनहित को जानने बूकने वा एक ही रास्ता है । जिसते वास्ता 
हो उसे जानता। अब अगर देश के मनियानव प्रतिशत लोगो का 
जवाब हो कि हम भारतीय सविधान के बारे में कुछ नहीं जानते, तो 
माना कि यह सच हो होगा, सच कै सिवा बुछ नही होगा, लेक्नि 
बया सचमुच ऐसा ही होना भी चाहिए था ? 
जो भी इतिहास भूगोल खगोल ज्ञान विचान राजनीति साहित्य 
अथवा सस्कृति आलि-आदि के विद्वान आज के हालातो का रोना रोते 
हो, उहें इस बात पर ध्यान देवा जरूरी होगा कि राष्ट्रव्यापी जडता 
' और दिशाहीनता की चडें कहाँ, कितनी दुर भौर गहराई तक फैंसी 
हैं। राज्यव्यवस्था के प्रति उदाप्तीन होने से न्‍्थादा खतरनाक और 
बुछ नही, क्योकि इसका साया हथारे ज मं की किलकारियों से लेकर 
मरण के कफन तक को घेरे होता है। हमारा भोजन भजन, चितन- 
मनन, रोना गाना ताचना, कोई काय क्लाप ऐसा नहीं, जिस पर 
राज्य व्यवस्था के अगूटी की दाव नही हो | फिर लाख टके की बात 
कि हमको हो, नहीं हो, राज्य व्यवस्था को हममे से प्रत्येक से वास्ता 
होता है । चह इतना द्िंसाव किताब बाकायदे रखती है कि कितने 
। जड़ हैं कितने चेतन ! 
यह निविवाद तथ्य है कि हित छिगने नहीं बताने की वस्तु है । 
जो सरकार सविघान दो लोकहित के निमित्त हो बनायगी यह प्रत्मेक 
नागरिक को इतना बताना भी जरूरी समझेगी कि संविधान मे उसके 
हितों की सरक्षा की पहल तथा व्यवस्था क्रिस क्सि रूप मे की गयी 
है | वयानवपरा है उसके हिंद से जरूरी संविधान में इसे बताना सरकाद 
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तथा जानना नागरिकों के लिए बहुत जरूरी है। वयोकि इस जगत 
मे प्रत्येक वस्तु के दो छोर हैं । जब तक दूसरा छोर अधरे में तब 
तक पहले छोर पर रोशनी होने कप कोई सतलब नही । 

एक छोर पर भारत सरकार है दूसरे पर हम | सविधान का 
उजाला वया दोनो छोरो पर समान है ? सत्यमेव जयते' तथा तमतो 
मा ज्योतिग मय” के ताम्रफलको की चमकार वाली भारत सरकार वो 
(भी) इस सवाल का जवाब आज नही, तो कल, वल नही, तो परसा, 
परसो भी नही तो बरसो के बाद हा सही-देना तो जवाब जरूर ही 
पड़ेगा कि जिस देश को नि यानबे प्रतिशत जनता सविधान से धधेरे 
मे रखो जा रहो हो, वहा लोकत-ज्रात्मक समाजवादी गणराज्य के 
भपू दशो दिशाओं में लगाये होने क करिश्मो की हकीकत क्‍या 
होगी 7 

इसमे क्या शक कि एक स्वाधीन कहे जाने वाले मुल्क म 
भानमती छुद का पिटारा खुद के इस्तमाल क हिसाब से ही बनाने 
"कौ स्वत-त्र भानी जानी चाहिए, लेकिन अगर भानमती डके की चोट 
पर दावा करे कि उसके पिठारे से हमारे अस्तित्व के सवाल जुड़े हैं 
(और कि पिटारा तो हमारे ही नि्मित्त अगीकृत-आत्मावित हुआ है) 
कब हमे भी इतना हक बिल्कुल होगा कि पिठारे की एक-एक वस्तु 
को जाचकर देखें। देखें कि हकीवत वया है। अब अगर भाममती 
भाये पर त्यौरिया चढाये कि पिठारे को हाथ नही लगाया जायन्या 
कि लगाया जाय, तो सिफ उतना और इस तरह से ही, जैपे कि 
भानमती घाहे, तो इसमे कुछ हज नही होगा कि हम भानमती का 
मोटा कसकर पकड़ लें और कहे कि सहुरी, ठगविद्या चलाने को एक 
हम ही रह गये क्‍या ? क्योकि जो भी वस्तुओ के जाचे जाने में 
एतराज करे वह हितू कदापि नही हा सकता | हित का तो प्रषम 
अक ही जानना है और जान वही सकता है, जो जांच सकता है | 

भारत सरकार ने संविधान, यानो अपनी सर्वोपरि किताब, को 
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हमें इतना तो मानना होगा वि' जानने के लिए खुला रखा है| अन्त 
बत्ता, राबव की इस सर्वोच्च किताब को हमारे लिए उजाले की शवन्न 
देव मे उसकी रुचि बिल्वुल नहीं। अगर हांती तब वह इस लि 
ईसा पढ़ें मूसा, समझें बाबा आदम के 'बूकों ता जाने! की चुनौती 
के तौर पर हमारे सामने नही रखती । सामायय नागरिकों वी हैसियत 
से, फिलहाल, हम इतना सवाल खुल ही पूछ लेना चाहत हैं कि 
क्या हम जानते हैं कि वस्तुओ को अमम्य स्िफ वही लोग रखना 
चाहते हैं, जि हें सारी विता हमे हमेशा हमेशा वे लिए अधेरेमें 
रखने की हो ? 
गया हम जानते हैं कि अगम्यता के लिए पाण्डित्य के इस्तेमाल 
की योजनाएं सिफ वही लोग खनाने हैं, जि हे खुट के कारनामा के 
अतविरोध छिपाने होते हैं? क्या हम जानते हैं कि हिंत का सवात 
हरहाल मे भाषा स वधा हुआ है ? वयोंकि जो. हमारा सचमुच ह््ति 
चाहता हो वह कमी भी जानबूक कर ऐसी भाषा का इत्तमाल नहीं 
करेगा जो हमारी समझ ओर पहुच के दायरे से बाहर हो । सारा 
स्वाघीनता सम्राम हिंदी में चलाने वे बावजुट स्वाधीमता के तीन 
वर्षों के बाद अंग्रेज महाप्रभुओ की भाषा में सविधात मी रबने से 
बिसकी सम्प्रभुता के रास्ते चोड हुए ? भारत को नि यानबे प्रतिशत 
अग्रेजी के ज्ञान से शू य जनता, या कि अग्रेजी बुकने मे निष्णात 
एक प्रतिशत औवनिवेशिक प्रभुव्गं के ?ै 
बया हम जानते हैं कि व'क और अथ एक दूसरे से संयुक्त हूँ 
और ऐसी भ!या कया कोई मतलब नहीं हुआ करता घहिंवा ठगने भी 
भाषा के जिसका अथ बूकमा हमारे लिए असम्भव हो--फिर चाह 
वह अप्रोजी हो, या कि हि) ? क्या हम जानते हैं कि छिर्फ अश्र ज़ी 
सक हो मामल। सीमित नहीं, सल्कि भारत सरकार के द्वारा जो 
अप्रेजी के उच्छिष्टानुवाद की भाषा चलायी जाती है उस द्विदी 
भाषा को समभना हिंदौतर प्रदेशों के छोगों को तो कौन कहे, स्वम 
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' हिदो प्रदेशों के विद्वानों के लिए भी पत्थर के भावले चबाना हैर 
हम भारत सरकार के माग निर्देशन मे रचे गये ऐसे कितने ही दस्ता- 
बेजो का हवाला दे सकते हैं, जिनकी भाषा नहीं समझ पाने का 
कोई अफसोस इसलिए नही हुआ कि इतना दावा बिल्कुल किया जा 
सकता है कि इस मअसण्डराष्ट्रीय हिंदी को समभने में स्वर्गीय 
अआचाय रामचद्ध शुबल, आचाय क्शोरीदास घाजपेयी, पण्डित महा- 
बोर प्रसाद हिधिदी, बाबू श्यामसुदरदास तथा आचाय हजा। प्रसाद 
डिवेदी जी जैसे हिं दी के मृद्धाय धिद्वानो को तक पसीना छुस्ते देर 
नहीं लगती । 
चूकि प्रक्रिपा अदालतों की भाषा के सवाल तक जाती है इम- 
(लए पहाँ भी जरूरी होगा पूछन कि बय३ रण जानते हैं कि घोषित 
आजादो वे. बाद भी देश को भुलाम रखने वालों की भाषा में ही 
शासन चलाने का सिफ, सिफ और सिर्फ एक ही मतलब होता है-- 
देश की जनता को हरहाल मे गुलामों की जिदगो जीने फी नियति/ 
में रखना ? कया हम जानते हैं कि वास्तविकता मे बौनसा जीवन 
जी रहे हैं? हमारी आंध्षो मे स्वाधीनता की कोंघ चम्रथमाती है, या 
कि गुलाम मानसिकता के काले धब्बे तरते दिल्लायी पड़ते हैं २ 
हम फिर जोर देकर दहना चाहेंगे क्वि जानने को भाषा ज़रूरों है। 
बया हम जानते हैं कि कानून की भाषा को महाकाब्यो की भाषा से 
भी जटिल बनाने का मतलब क्‍या होता है ? ऐसे मे यह सवाल कंसे 
अ्प्रासगिक कहा जा सकेगा कि क्‍या हम जानते है कि संविधान, 
बायदे वानून तथा यायालयो म अगर अपनी भाषा हुई होती, तो 
“नयायालयों मे हमारी उपस्यिति थके हारे, निरपाय, निरोह, बेजुबान 
जानवरो वो तरह घवके खाने को नहीं होती ? 
यह एक राष्ट्रीय फजीहत के सिवा बुछ सही कि एक बोर हम 
दावा रखते हैं दि जद हमारे यहाँ नालदा विश्वविद्यालय ज्ञान फाः 
अातलोक फ्ला रहा था, उस दोर मे इग्लैड वी राजधानी लदन मे: 
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जगली हाथियों का हेरा हुआ करता था। दूसरी ओर अप्रेजी की 
जूठन हमारी सेत्तानो को जीवन का सर्वोच्च लट्ष्य बनी हुई है। भाषा 
के मामते मे आज भी हमारी हेतियत ब्रिटिशो के टुकडखोरो से ज्यादा 
युछ नहीं । 
क्या हम जानते हैं कि अग्रेजी हमारे लिए ज्ञान विज्ञान के भरोथे 
खुल रखने के नही, बल्कि स्वाभिमान ओर चेतता को कुचलने के 
इरादे मे कायम रखी गई है ? वा हम जानते हैं कि हि दी ही नहीं, 
बल्कि प्रत्येक भारतीय भाषा की औकात अग्रेजी के सामने ठीक वही 
है, जी कभी गोरा साहबी के सामने उन सदियों के गुलाम हि-दुस्‍्तानियो 
की हुआ करती थी, जिनके लिए कि सिविललाइस ओर बलकों की 
तरफ जाती सडको पर 'इडिय स एण्ड डाग्स आर नाद अलाउड 
लिखी तहितियाँ लगा दी जाती थी ? क्या हम जानते हैं कि आज 
भी भारत की राजप्रानी के अ त पुरो, सुप्रीम कोट तथा भारत के 
प्रधानम-त्री क॑ इदें गिद अग्रेजी नहीं जानते वालो की हैसियत इससे 
दीगर कुछ नही ? 
क्या हम जानते है कि अपनी तथाकथित आजादो के चालीस 
साल बाद भी हम इस सचाई से बिल्कुल बेसरोकार हैं कि जो भाभा 
में गुलाम हो चरित्व में भी गुलामो के सिवा और बुछ नही होते ? 
हमारे सविधान मे स्वाधीनता बे सारे बुनियादी सवाल नदारद 
हैं और यही संविधान को वेश के घामाय नायरिकों की पहुँच और 
समभ से दूर रखने वा मुए्य कारण है। बया हम जानते हैं कि पिछले 
चालीस वर्षों मे गवनमेण्ट आफ इंडिया ने भारत को एक ऐमी 
प्रयावह तथा शमनाक नियति मे धकेल दिया है, जहाँ अग्न॑ जी भाषा 
सूकने वालों की हैश्चियत ब्रिटिणोंश्ले कम मद्दी--ओऔर अग्रेजी मही 
ज्ञाभन वाले करोडो बरोड लोगो की भोकात “याय-कानुन और रोजी 
रोटी के भमिखमगो की है ! अग्रेजी को भपन लगभग सो वर्षों मे एक 
चधत्र शातन कास में जितना अग्रेज फॉला पाये, हमारी भारत सटकार 
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ने प्रिफ चालीस सालो मे उसके दस गुने से ज्यादा फैला दिया है 

कया हम जानते हैं कि सविघान में अग्रनेजी को अनःत काल तक 
को हमारी चेतना पर कालिख की तरह इसलिए पोत दिया गया है' 
कि हम जान ही नहीं पायें कि शासक वग के लिए अलग तथा 
शासित बग के लिए अलग भाषा का मतलब ओऔपनिवेशिक प्रभुसत्त'- 
बाद के सिवा कुछ नही हुआ करता है । और कि ओपनिवेशिक शक्तियाँ 
देश की सरहनो के बाहर हो नही, भीतर भी बाकायद डेरा विये 
रहती हैं भाषा के माध्यम से । 

बया हम जानते हैं कि 'इडियन कास्टीट्यूशन! म जो हिंदी को 
राजभाषा का दर्जा दिये गये होने की बात की जाती है, वह शुद्ध 
सफेद भूठ के सिवा कुछ नही ? क्योकि दरअसल सविधान मे हिंद 
को राजभाषा का दर्जा दिया नहीं गया है, बल्कि दिये जाने का 
पाखण्ड मात्र रचा गया है | दरअसल हि दी को राजभाषा का दर्जा 
दिये जाने का सारा काँइयापन अग्नेजी की सम्प्रभूता कायम रखने के 
इरादे मे है | हिंदी को हटाते ही भग्नेजी को भी अग्रेजो की तरह 
विदा होना होगा--यह रहस्य ही सविधान में हिदो को राजभाषा के 
दर्जे का भुनभुना थमाने के पीछे की वास्तविक हकीकत है। क्‍या 
हम जानते हैं कि जब तक अभग्रेजी कायम है, तब तक जनत'त्र वे 
मस्तित्व में काने का सवाल ही नही बेयोंकि जनतात सिफ जनता 
की भाषा में ही सम्भव हो सकता है ? 

बया हम जानते हैं कि हमारा संविधान, अपने चरित्न मे, एक 
शुद्ध औपनिवेशिक सविधान है ? और कि इस सविधान के ज्यों के 
त्यो चलन में रहते भारत को करोडो-करोडो जनता की आाधिक- 
सामाजिक मुक्ति वा सपदा सिवा एक जरासद दिवास्वप्म के सिवा और 
कुछ नहीं । बया हम जानते हैं कि संविधान से बेसरोकारी वैचारिक 
जदता का सूचक हुआ करती है, क्योंकि सविधान हमारे सामाजिब' 
जीवन को सबसे जरूरी किताब है ' धर्मप्रथो से भी जरूरी ! * 
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जयोकि भात्मा का वह सारा आलोक व्यथ है, जो हमारे देनदिन 
जीवन का तमस नही छाँट सके । क्या हम णानते हैं कि 'कास्टीच्यून 
आफ इण्डिया! हमारे सामाजिक जोबन का प्रकाशस्तम्भ बनने की 
स्गह एक ऐसे अभेद्य तिनित्म वी शवल वयो लेता गया है, जहाँ हम 
करोडो-करोड सामाय हि दुष्तानियों के लिए ब्रापातकाल का भधां 

कुप्प चाहे जितना अतभूत हो, क्रितु सामाजिक स्वाघीनता की रोशनी 
के चिह्न पूरी तरह अतर्घान हैं २ 
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कानून व्यवस्था वा आपधारग्र थ है-सविधान | यहाँ हम मादमो 
और फानून के बोच ये! सम्बध् वा सवाल इसलिए हठा रहे हैं, 
साबि' देखा जा सके कि सविधान में स्थिति ॥या है। 

किसी भी काय में हित का सवाल ही मुख्य हुआ करता है। 
कानून इसवा अपवाद नहीं। सविध।न राजप व्यवस्था वा आधार 
होता है। नागरिको को सविधान में उत्कीण जनहिंत थे स्वरूप को 
जाचते चलना जरूरी है, ताकि इस बुनियादी सवाल पर आलोक 
बना रहे कि सविधान में किसके हित वो केद्र में रखा गया है-पूरे 
समाज या कि घिफ राणपत ते के । 

कहना जरूरी न होगा कि हमारा मौजूदा सबिधान (या बह लें 
कि इसका मोजुदा स्वरूप) समाज के हित को केन्द्र मे रखे गये होने 
को कोई गवाहौ नही देता | परिणामस्वरूप मौलिव अधिकारों को 
तुमुल बिनाद मे प्रतिभूति (गारण्टी) देने वाले सविधान में ही मोलिक 
अधिकारों की कद खोदने के न जाने कितने प्रावधाम भौजूद हैं। 
यहाँ विस्तार में जाने को ग्रजाइश नहों होने से, सिफ़ एव 'जाननें 
का मौलिक अधिकार' का ही दृष्टात छाफ़ो होगा। जानने को नाग 
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रिक वा मूलभूत अधिकार घोषित करने वाले सविधाक में विशेष 
अनुमति याचिका सब धो अनुच्छेद बे अतमत यह प्रावधान बर दिया 
गया है कि क्सी भी मामले मे, अ तत , “यायाधिकारियों वा विवेज' 
ही सर्वोपरि है । इस विवेकाधिकार को कोई सौमा नहीं। यह तक 
और सवालों से ऊपर है । इसमे यहाँ तक स्वच्छट्ता है कि विस्ती 
वि अ यात्रिया या सम'देश याविका को क्यो निरस्त क्षिया जा रहा 
है, यह बताना, या न बताना भी सम्बद्ध यायाधीश मे विवेक वा प्रश्न 
है । प्िफ इतना ही फसला भी पूरी तरह सर्वधानिव माना गया है 
कि-यातचिका निरस्त की जाततो है ! 

शब्द अपना अर्थ स्वय बोलता है । विवेकाधिकार मे भी “विवेक! 
की उपस्थिति प्रथम है अधिकार! की बाद में, कितु जब किसी 
“वायाधीश के द्वारा कारण बताये जाने से साफ इकार हां, तो साफ 
है कि प्रिफ पदाधिकार प्रयुक्त हुआ, विवेक नही । 

क्या इसमें कोई विवाद हो सकता है कि आदमी का हित कारण 
जानने में ही निहित है । उसको स्तारी सकारात्मक उपलब्धियाँ कारण 
जानने के उपक्रम से ही जुडो हैं॥ आग हवा पानी मिट॒टी पत्थर लोहा 
लक्केड से लिकर आकाश-पाताल तक की सारी वस्तुओ का कारण 
जानने के अभथक अनवरत सघप ने ही उसे चान विधान की निधियों 
से सम्पन्न बनाया है। ऐसे में स्पष्ट है कि कारण बताने से इकार 
प्रका“तिर से मनुष्य के जन सकने का राषध्ता रोकना है। 

“याय मनुष्य के जीवन का सर्वोपरि तत्व है। स्याय करते में 
कारण बताते से इकार का अथ “ाय की समावना को ही घ्वस्त 
करना है। अफसोस के साथ वहना पडता है कि भारतीय सविधान! 
में "याय से साफ़ साफ इकार का प्रावधान बाकायदे मोजूद है। सम 
भना मुश्किल है कि जब किसी याचिका या मामले को निरत्त क्यो 
किया जा रहा है, यह बताते की कोई जरूरत ही नहीं हो, तव याय 
यथा कानुन की प्रासगरिकता ही कया रह जाती है ? 
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हालाबि इस सदभ में कई बालें हम सिलसिलेवार उठाना चाहेगे, 
बयोकि कानून और “याय हमारे सामाजिव जीवन के अत्यत गहरे 
महत्त्व के सबाल हैं, लेकिन इतना क्टना जरूरी लगता है कि मनुष्य 
एक गतिभान तथ्य है | चू'कि वस्तुएं उसको चेतना से जुडी है, इस 
लिए उसकी चेतना के बृत्त से बाहर, या ऊपर होते ही प्रत्यक बस्तु 
निरथफ ही नही बल्कि धातक भी हो जाती है। सचिधात इस नियम 
का अपवाट नहीं । संविधान वे प्रति निष्ठा की बुनियादी मांग 
अधातु मोदन की नही चेतनासम्पन्न जागृत नागरिकों के रूप म॑ हित 
का हर सवाल पर निर तर बहस जारी रखने की ही हा सकती है, 
अयोकि--बादे वादे जायते तत्ववब्रोध । 

कारण बताने से इकार खुद क स्वच्छाचार ओर भठ पर बहस 
को बचाने की चालाकी के सिवा कुछ नहीं । इतना हर कोई जानता 
है (क विधि मे युरत्तिसगतता का प्रश्न सबसे प्रथम है और बरण नही 
बतामा युक्तिसगतता पर मिट॒टों उलोचन के सिवा कुछ नहीं । 

भौतिक जगत मे प्रत्येक वस्तु का वारण स्वयप्तिद्ध है। ज्ञान 
विनान दे सार सोपान कारणों पर टिए हैं। ज्ञान का प्रथम भाधार 
ही यह डे कि भकारण कुछ नहीं । विवक का भी क।रण हुआ करता 
है । विवेक की पहली मांग कारण की होगी । ऐसे भें विय्वेकाधिकार 
का उपयोग कारण बचाने से इकार की छठ के रूप में करना सिवा 
क नूनी घतता वे और क्या है ? अफसोस कि विधि एवं याय की 
ह॒प्या का यह प्रावधान हमारे संविधान में पूरी निलज्जता में अतभु त्त 
है । ओर अगर खिचड़ी के दो चार चावलो से ही उसकी परीक्षा 
सम्भव है, तब संविधान के ऐसे अत छिद्रों का उल्लेब किस तर से 
मिपधिद्ध मांगा जा सका, जो कि स्वयं उसके ही घोषित पिद्धाता की 
मिटटी पलोद करते हो ? 

उपरोक्त विवेचना मे जामे का कारण, दरमसल, यह देख सकते 

फा० -- दे 
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की जिषाया हो है कि हमार सविधान व बदद्र म विधवा हित मुख्य 
है--दंश आर समाज, या कि मिफ राज्यतन या? स्पध्ट है वि 
बारण यताय सा इकार का प्रावधान स्िफ राज्पततन्र के निहित स्वार्षों 
फी सुरक्षा में ही परिकृत्पित तथा विधिमब्दित दिया गया है। मनुध्य 
बा टित कारण मे ग्रताय जान पर निभर है! सोवतत्न का सर्वा 
घित हिकवारी व्यवस्था बहन व पीछ मुख्य लक ही यह है कि उत्तर 
दायी शासन में नागरिक या हित का प्रत्येय' सवाल उठाने था 
अधिष्ठार ररेगा और सम्बद्ध अधिकारी वा गह नैतिब हो नहों 
बार ये विध्रिय दावित्त्व हाया वि जयाब द । याती कारण बताये ! 

परारण चेतना का प्रथम प्रत्यय है । जो बारण ब्तामे से इकार 
करे बह मणप्य की चेतना का प्रथमशत्रु है, घाहे वह यायाधाश क 
पह पर ही क्या न बैठा हो ।दीक याय का तो सारा विधान ही 
थू कि कारण ये निर्धारण पर टिया है, प्सलिए ययायवर्ता एातो 
दाधित्य हो यर है तरि कारण बताये । इस सिया एक अभिशाप 
लौर क्या बहा जाय वि हमारा संविधान यायाधिकारियों बो कारण 
नही बतामे थ लिए जाबायद अधिशृत ही नहीं, बल्कि उत्प्रेरित भी 
बारता है। शौन नहीं जानता डि छूट रखना ही छुद देना है। 

जब सर्वोच्च प्यायालम में ही कसी भी महत्त्ववूण याविका थो 
बिना कोई भो कारण बताये प्िफ पदाधिकार क॑ तहत निरस्त कर 
दिये जाने का प्रावधान मोजूद हो, तव जाना वे! मूलभूत अधिकार 
का दावा स्वत ही एवा सफेद भूठ सिद्ध हा जाता है। इस तथ्य बी 
ओर इगित करता इसलिए जरूरी लगा कि यह कारण मही बताने 
अप मिलधिला राज्य यवस्था के चोटी से लेकर एडी त्ञतर के राज्या 
धिकारियो के निद्ग द्व इस्तेमाल का साधन बना हुआ है। इस तकतीत, 
अपनी श्रकृति मे ही गैरकानूनी कानून का इस्तेमाल सामा य जनों की 
चेतना को कुचलने के काम आ रहा है । सविधान में ही मनुष्य की 
चेतना को कुचलने की छट का होना देश के लिए अभिशाप है । एस 
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गम्भीर राष्ट्रीय महत्त्व के सवाल पर विधिवत बहस जरूरी है, क्योकि 
एक चेतनासम्पन्न समाज की नौव ही इस बात पर टिकी हीती है कि 
सोगो को जानने का अवसर सुलभ रहे । 

दुचित्तापप सबसे वडी बाधा है । भारतीय सविधान मे यह 
दुचित्तापन एक नहीं अनक जगह व्याप्त है और यह कारण है कि 
इसवे सर्वोच्च शिल्पी प्रकाण्ड विधिबत्ता डा० भीमराव अम्बेडकर को 
स्वयं आशक्ा प्रव॒ट करनी पी कि स॒विधान का दुरुपयोग भी हो 
सकता है । जबबि' इत्तना तो वो स्वयं भी सली भांति जानत रहे होगे 
कि किसी वस्तु का दुसपयोग होना अलग बात है भौर बस्तु के 
दुस्पयोग के अवसर खुने रखना बिलकुल दूसरी । 

हमार सर्विधाननिर्माताओ क दुचित्तेपत का भी कारण है और 
वह समभठारा के सामने हाथ मे मे आंवले वी तरह स्पष्ट है| जानने 
के अधिवार को मूलभूत अधिकार मानते स इकार करते ही सविधान 
की शक्ल तायापाही संविधान की तिकत मानी है--और इस भव्या- 
धघित मूलभूत अधिकार के रूप म सत्रिधान मे अतग्रथित करण को 
झनुमति राज्यतत्र के अधिष्ठाताओं को ओर से नहीं--इस दुचित्तेपन 
में ही जानते वे अधिकार को मूलभुत अधिवारों की श्रेणी म रखा 
तो गया मगर तत्र के निहित स्वार्थों बे आधे आम पर दस बाघित 
किय जा सकने का चोर दरवाजा भी अत्यत चतुराई वे साथ 
बाकायद रख छोड़ा गया । विशेषाधिकार! इसो चोर-दरघाजे का 
विधिमण्डित नामांक्म है। साफ है कि राज्यतत् वे हक में रख छोडे 
गये इस चोर दरवाजे का इस्तेमाल कोई भो राज्याधिकारी जब चाहे, 
पूरो तरह नि शक तथा निरकृश भाव से कर सकता है | मागे जाने 


पर इस बात के एक नही, अनेक दस्तावेजी सबूत देने का हम वादा 
करते हैं । 


इतना हम पुत्र दोहराना चाहंगे कि सवाल करना ही वास्तव मे 
सम्मान करना है । हम जिस व्यक्ति को जितना सम्भ्नातत, विद्वान या 
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बुजुग मानते हैं उसस उत्तन ही गहरे सवाल बार दार करते हैं। तवाल 
से पिफ वही विदकते हैं, जा चेतना को कुचलने का इरादा रखते हो । 

सविधान सवालो से ही गतिम!न हो सकता है, अधानुमोदन से 
नही । विवेकाधिकार को सवाल से ऊपर ले जाना कानून को 
भादमी से ऊपर ल जाने की साजिश के सिवा कुछ नहीं। आदमी 
और कानूत के बीच का सम्बन्ध नतिव रूप मे वही समाप्त हा जाता 
है, जहाँ कानून गादमी से बडा हो जाय । इसके बाद कानून राज्यतत्र 
के स्वच्छाचार का हथियार मात्र रह जाता है और लोकतत्न म यह 
बहूप्त जर्री है कि कही एथा ही तो नहीं हा रहा है! 


कानून का राज्य 


स्वाधीनता के. न चार दशको में क्‍या कभी इस सवाल में भी 
गये हम कि आस्विर सरकार वो बार-बार यह दोहराने को जरूरत 
बयो पड़ती रहती हागी कि 'जब तक जनता सहयोग नही करेग्री, सिफ 
कानून बना देने से कुछ नहीं होगा २! अभी सतीध्रभा निरोधक अधि 
नियम की बहस वे टौरान भी सरकार को अत्य त गभीर रूप में 
गही चिता प्रकट करनी पडी क्रि कानून तो हम बनाये दे रहे है, 
लेकिन जब तवः खुद जनता मे सामाजिक जागृति नहीं आएगी, सिफ 
कानून बना दने से कुछ नहीं होगा ! यानी जब तक जनता सरवार 
का हाथ बेंटाने को आग नहीं बढेगी, कानून अपना प्रभावी परिणाम 
दिखा नहीं सकेगा । 

सरकार व बहना सिर माथे लेकिन अगर इस सवाल भे जाएँ 
कि 'जब तक जनता सहयोग नहीं करेंगी! वबहकर हमारी सरकार 
दरअसन कहना क्‍या चाहती हैं, तो कई दिलचस्प, लेकिन उत्तने ही 
नुक्सानदेह नतीजे सामने आयेंगे, बयोकि सरकार कौ चिता से एक 
ध्वनि यह भी मिक्लती है कि कानून को अमल में लोन वी नैतिक 
(अपवा सामाजिक) जिम्मदारों जनता पर भी उतनी ही आयद 
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होती है, जितनी सरकार पर ! सरकार अपनी यह रादाशयवा 
मलकाती भो साफ दिखाई पडेगी कि वह कानून को अमल में लात 
के काम में नागरिकों से भी बराबर की सामेटारी चाहती है। यह 
प्रवारातर स प्रशासन मे जनता को भागोदारी वे अवसर प्रष्पन्त 
करना है | यानी कानून का राज्य चलाने को अवधारणा में जनता के 
सामे में राज्य चलाने को आकाक्षा मौजूद है, किंतु व्यावहारिक 
कठिनाई है यहू कि अगर जनता ही साथ नही दे, तव सरकार लाख 
चाहने पर भी कानून का पालन कस करा सकेगी ? 

जाहिर है कि जनता पर (भो) कानून को अमल में लाने की 
जिम्मेदारी आयद करने की इस सदाशयता वे पीछे शुद्ध राजनीतिक 
कादिपापन वे सिवा और कोई कारण मौजूद नही, क्योकि कानुत को 
अम्ली जाम पहनाने की पूरी पूरो जिम्मेदारी भी उस्ती पर है, जिसने 
कानून बनाने का काम हृथा मे ले रक्सा हो । विधामिका, कामपालिकां 
ओर “मायपालिका, ये एक ही तम्न के अतग-अलग अय हैं, भोर कानून 
बनाने से लेकर, उसके अनुसार शासन चलाने तक की सारी जिम्मेदा 
रियाँ इन पर ही मायद होती हैं। कानून को चलाना जनता का काम 
नही है। भ्ब यही हम यह जरूरी सवाल पूछना जरूर चाहेंगे वि 
सरकार आश्षिर ओर किस मज की दवा है, अगर कि कानून को 
समत मे लाने, यानी कानून का राज्य चलाने का काम सभालते। मे ह्दी 
उसकी नानो मरती हो ? बडे बडो का उनके बाप की भी नामी या? 
दिला लने बाते प्रधानम-त्री का यह तक बितना मासूम है वि धिफ 
कानून बना डेते मे ही । या होगा ? र 

हृशीवत कुछ और है। जितन या जिस तरह के, कानून अपने 
गद्दी बायम रखने यो जरूरी हो, उनको अमल मे लाने मे सरवार 
मे माज सब बोई कोताही महों शरतो है, लेकिन जद्दों कानुत वो अमल 
में लाने से सामाजिक जाएृठि और सरक्षा तो समय हो, कि तु बोद 
हो राजनीति को जोखिम, वहाँ कानून को खुल के पहलू से दुस्त 


५ 
जनता के मत्ये क्रांड फेंकने मे सरेकृर पं कु महीं "गही कायम 


रखने वो चुटक्यो मे आपात्स्थिति,लागूकर देने में समग्र सरकार 
का सदी प्रया, बेगारी, बधुआ मजदूरी, साम्प्रदायिवत्ता-ऐे-लेकर उठा 
ईगीरी तक वे हर सामाजिक महत्त्व के मामले म॑ सिफ कानून बना 
देने से बया होगा ? की चिता पे व्याकुल दिखाई पड़ना, किम बात 
का सबूत माना जाय ? 

ब्रावा तुलमीटास 'समरध को नहीं दोप गुसाई” यो ही नहीं 
कह गय । कठपडितो के कोप से बचन को शम्बूक का वध करने वा 
पातक मोल लेते प्रभु राम तक की दुदशा को देखा, तब कहां । 
राज्य की बुभुक्षा कसे करुणामय कहे गये प्रभू की सवेदना तक को 
मार देतो है, इस चेतना मे ही तुलसीदास ने आख़िर आल्षिर राम 
को बस्शा नहीं। कवि के हाथ इससे अधिक बुछ होता भो नहीं 
कि वह मनुष्य के भीतर के ओदात्य और राज्य के चरित्र की सीमाओं 
को दश्यमान कर दे । 

जब भारत का प्राःतो के मुस्यमोत्रमों तक को छिगुली पर 
नचाने वाला सवसमय प्रभुसत्ताधीश प्रधानमत्नो तक यह विनय और 
विवशता प्रदर्शित करता दिखायी पड़े कि सिफ कानून बना देने से 
वया होगा, तब उससे यह सवाल पूछना भी जरूरी होगा कि सिफ 
कानून बताने के लिए ससद को तो जरूरत हो सकतो है, लेकिन 
सरकार की जरूरत क्यों होगी ?ै जो सरकार- कहे कि कानून तो 
अमस्न में सिफ तभी लाये जा सकते हैं जबकि जनता इहेँ लागू और 
चरिताथ करने मे हाथ बटाय उमे इस सवाल का जवाब भी देना 
जरूर चाहिए कि सिफ जनहित के कानूनो को अमल में लाने मे ही 
सरकार खुद को इतना निकम्मा और नाकाबिल क्यों अनुभव 
क्री है 


“सिफ कानून बना देते से बया होगा' कहना दरअसल कानन को 
मर्जी के अनुसार बरतना हो है। जहा हमे जरूरी होगा, कानन को 


ऐ 
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होती है, जितनी सरकार पर सरकार अपनी यह संदाशयता 
अऋतकाती भी साफ दिखाई पड़गी कि वह कानुन को अमल में लान 
के काम में मागरिको से भी बराबर की सामेटारी घाहती है ! गह 
प्रकारातर से प्रशाघत मे जनता की भागोदारी वे अवन्तर जत्पन्त 
बरता है । यानी कानूत का राज्य चलाने की अवधारणा में जनता क 
सामे मे राज्य चलाने को आकाक्षा मौजूट है, जितु ययावहारिक 
कठिनाई है यहू कि अगर जनता ही साथ नही दे, तब सरकार लाख 
चाहने पर भी कानून का पालन कस करा सकेगी ? 

जाहिर है कि जनता पर (भी) कानून को अमल में लाने की 
जिम्मेदारी आयद करने की इस सदाशयता वे पीछे शुद्ध राजनीतिक 
कॉइयापन ने सिवा और कोई कारण मौजूद नही, क्योकि कानुन की 
अमली जामा पहनाने की पूरी पूरी जिम्मेदारी भी उसी पर है, जिसने 
क्ीनुन बनाने का काम द्वापा मे ले रक्सा ही । विधायिका, कायपलिका 
और “यायपालिका ये एक ही तत्न के अतग अलग आप हैं, और वादूव 
बनाने से लेकर, उसके अनुसार शासन चलाने तक की सारी जिम्मेदा 
रियाँ इन पर ही आयद होती हैं। कानून को चलाना जनता की कीम 
नहीं है। अब यही हम यह जरूरी सवाल पूछता जहर चाद्देगे कि 
सरकार आखिर और किस मज की दवा है, अगर कि कातून को 
अमत्त में लाने, यानी कानून का राज्य चलाने के काम सभालने) में ही 
उसकी नानी मरती हो ?ै बड़े वडो को उनके बाप को भी नानी या” 
दिला देने वाले प्रधानमंत्री का यह तक बितना मासूम हैं कि घिफि 
कानून बता हेने के हो । या होगा ? 

हपीदत कुछ और है। जितन, या जिस तरह के, कानून अपने 
गद्दी कायम रखने को जरूरी हो, उनकी अमल में लाने में सरकार 
मे ध्राज तव मोई मोताही नहीं बरतो है लेकिय जहाँ कानुन को अमल 
में लाने से सामाजिक जागृति ओर सरद्षा हो समय हो, हि छ बोट 
दी राजनीति को जोखिम वहाँ कानून जो खुट मे पत्लू सै तुर्त 


१७ सा 


जनता के मत्ये क्ाड फेंकने मे सरैकार को कु हे नहीं "गद्दी अमा 
रखने को चुटकियों मे मावपाद्स्थिति लागू"कर देने में सम्रव सरफार “ 
फा सती प्रथा, बेगारी, बधुआ मजदूरो, साम्प्रदामिवता-श्वे-लकर उठा 
ईगीरी तक के हर सामाजिक महत्त्व के मामले म॑सिफ कानून बना 


देने से कया होगा ?े की चिता मे व्याकुल दिखाई पड़ना किस बात 
का सबूत माना जाय ? 


ब्राबा तुलसीदास 'समरथ को नहीं दाप गुसाई” यो ही नही 
कह गय + कठपडितो के कोप से बचने को शम्बूक का वध करने का 
पातत माल लेते प्रभु राम तक की दुदशा को देखा, तब कहा। 
राज्य की बुभुझा कसे करुणामय कहे गये प्रभु वी सवेदना तक को 
मार देती है, इस चेतना मे ही तुलसीदास ने आश्िर आलिर राम 
को बसख्शा नहीं। कवि के हाथ इससे अधिक बुछ होता भी नहीं 
कि वह मनुष्य के भीतर के ओदात्य और राज्य के चरित्र की सीमाओों 
को दश्यमान कर द। 

जब भारत का प्रातो के मुझुयमात्रपों तक को छिंगुली पर 
नचाने वाला सवसमथ प्रभुसत्ताधीश प्रधानमत्ती तत. यह विनय और 
विवशता प्रदर्शित करता दिखायो पडो कि सिफ कानून बना देने से 
क्‍या होगा, तव उससे यह सवाल पूछना भी जरूरी होगा कि प्तिफ 
कानून बनाने के लिए ससद की तो जरूरत हो सकती है, लेकिन 
सरकार की जरूरत क्‍यों होगी ?े जो सरकार- कहे वि कानून तो 
अमल में सिफ तभी लाये जा सकते हैं जबकि जनता इहें लागू और 
चरिताथ करने मे हाथ बटाय उसे इस सवाल का जवाब भी देना 
जखूर चाहिए कि सिफ जनहित के कानूना को अमल में लान में ही 
सरकार खुद को इतना निकम्मा और न्ावाबिल क्‍या अनुभव 
करती है ? 

'छिर्फे कानून बना देसे से बया होगा” कहना दरअसल कानून को 
मर्जी के अनुसार बरत्ना हो है | जहा हम जरूरी होगा, कानून को 
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बरतेंगे और अमल म॑ लायेंगे और जहा बोट वी राजनोति खेलनी 
होगी, या जनप्ता को वेयबुफ बनाये रखना होगा, वहाँ कानून को 
म्रिफ बनाकर ही हाथ पीछे सम लिय जायेंग--इमसे ज्यादा राज्य 
का मनम्रानापन और क्‍या हो सकत्ता है ? 

सती प्रथा का कलक समाज क॑ माथे से कभी नहीं मिटाया जा 
सकेगा क्‍योंकि जनता मे सामाजिक जागृति नहीं । दस्पु उ मूलन 
की हनुमतपुच्छ जेसी अनात योजनाओं को भी कभी अमसी जामा 
नही पहनाया जा सकेगा, वयोकि जनता कामूव का साथ नही द रही। 
पजाबव में आतक्वाद क। मिटना असभव होता ज्ञा रहा है, कषाकि 
जनता आतप्कवाद का मुकाबला करने को आग नहीं आ रही । 
बकारी बेहातनी वी कोई समस्या हल नही होनो दयोकि जनता हाथ 
आगे बढ़ाने मे कजूसी बर रही है | ऐसे म सवाल पैदा होता है यह 
कि जब सारे काम आखिर-आखिर जनता का ही करन जरूरी हैं, 
तब जनता ये! खून-पस्तीती की कमाई को पचसितारा हाटला की 
अस्याशिया और शाही आरामगाही मे फूकन वाले हाकिमों हुकक।मो 
सथा हुशरा गरीबपरवरो की ऐसी अखण्डराष्ट्रीय जरूरत बया है इस 
देश यो जाकि कानून को स्िफ बसाने की चीज समभत हो, जनहित मे 
बश्तन की नहीं | 

आदमी की वंदना को गाली या मखौतव समभना ठीव नहीं। 
अगर कोई सरकार वानून को सिफ बसाने की वस्तु घोषित करे, ता 
उसका गरदाम पकटक्र पूछने का हक जनता को भी है कि जो ससुरी 
बलते वा सिफ हाथ में पक्डने की चीज समभती हो, रोटी बलने की 
नही, वह चूल्हे चौके म महरातिन का रतबा ऋाटतो क्यो किरेरे हम 
बाई सथी बात नही बर रह हैं । कालातर म भी राज्य यो बेहयाई से 
उत्पीडित जनता ने नाना प्रकारक विस्स दष्टात सढकर ही स्वय 
को सात्वना दने बी कुछ कोशिश की है क्योकि इसमे कोई सरेह नहीं 
कि जिस दध में सामातिक जाएति नदा रद हो वहा को जनता शो अपनी 
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ही जूती से मध्या पुजवाना, और इसे ही लोकत त्र कहना पडता है । 
अर यथा राज्य की उत्पत्ति का त्तो आधारभूत सिद्धात ही यह है कि 
जनहित में कानून बनाने और उहू अमल मे लाने वाला तत्त । 

राज्य की एकमात्र प्रासगिकता विधि व सम्यक्‌ निर्माण और 
परिपालन भे है। जो राज्यव्यवस्था इसमे अक्षम हां, या इससे कन्नी 
काटे, वह कानून का राज्य कभी कायम नहीं कर सकती । हमारी 
मौजूदा राज्य व्यवस्था का चरित्र यही है। उसकी एकमात्र चिता 
ओर सारी मशवक्रत राज्य का कानून जनता के मत्ये थोपे रखने 
की है । कानूत के राज्य को अवधारणा सिफ सर्विधान के पृष्ठो पर 
उद्घोपणा की वस्तु है क्योकि कानूना को अमल मे लाने की सारी 
प्रक्रिया वोट की राजनीति यानी गद्दी के पाया के हिसाब से तय होती 
है । 

विपक्ष के जुक रू मोर्चे भी कानून के राज्य का हवाला सिफ़ 
तभी तक देते हैं जब तक वो खुद गद्दी तब्र॒ नही पहुच जायें । इसी- 
लिए बोफास फयरफ बच्चन काण्डा वी घल से समद को ढेंवाः दने भे समथ 
नाना प्रकार के जुफाख विपक्षी मोर्चामागियों ने भो यह सवाव कभी 
आज तथा भूलकर भी नहीं उठाया कि जिन कानूनों वो शमल में नही 
लाया जाना है , उतका बनाया जाना सविधान और जनता, दोनो थे 
साथ धोखाघडी है। 


सविधान हमारे जीवन की किताब 


देश बे नागरिको का क्तिना भ्रतिशत होगा, जो 'सविधान! का 
सरकारो इस्तेमात को जगह स्वय के हक हकूक को किताब के रूप 
से देखे ? जिसे रतना बाकायदे समझ हो कि संविधान! सरकारी तत्र 
की तिरगो पोथी नही बल्कि हमारे सामाजिक जीवन की सबसे जखूरी 
किताब है ? यह हकीकत है कि एक बार का पूजाघर के घधमग्रधों से 
कोई व(स्ता नही रखने मे कोई हज नहीं, मगर सविधान से वेसरोकारी 
मा मतलब अपने इद_गिद जंधेरा इकटठा रखना ही होगा। 

राज्य यवस्था से उदासौन लोग ही चेतन समाज की जगह जड 
सम्प्रदायों की बुनियाद बनते हैं।लोगो में इस बात की चतवा होनी 
चाहिये कि हम रादी से पहले नही भी सही, तो कमस कम साथ साथ 
या आगे पीछे सविधान को भी उलट पलट कर देखेंगे जरूर, बयो कि यही 
वह किताब है जिसकी आयते हमारी रोटी की किस्म और चूल्हे की 
अ्ँच तक वो प्रभावित करती हैं। जिस समाज मे स्वय फे विपरीत 
सविधान को ्ूडाघर के सिपुद करने की क्षमता नहीं हो,उसे 
इब्शीसवदों सदी में ले जाना भेडों के शुण्डों को इक्कोसवों सदो मे 
बहु घाने के सिदा ओर कुछ महीं, क्योंकि जहों तक समाजनिरपेल 
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काल का प्रश्न है, किसी भो अग्रलो शताब्दो मे सिफ आदमी नहीं 
पहुचता-भेडे भी साथ साथ जाती हैं। 

आदमी कौ पहचान ही इसमे है कि वह किसी भी देश काल में 
किस हैसियत से रहता है । भेढें अपराधों नहीं, वा अपना जीवन 
जीती हैं , कितु वह व्यक्ति एक गम्भोर सामाजिक विकृृति है, जो 
भेडो की तरह जीता है । वह राज्य बवर और आतृतायी है,जो लोगो 
को भेंडो की नियति में केद रखना चाहे | चेतत समाज की पहली 
जिज्ञासा राज्य के चरित्र को जानने की होगी और इसके लिये 
सविधघान' को पहचानना जरूरी होग, । 


हर वर्तु के दो छोर हैं । संविधान के भी । संविधान को जानने 
का मतलब उसका तातापाठ नहों | शान का! एक छोर किताबी, 
दूमरा क्रियात्मक है हमारे अनेक बडे बडे सविधानवेत्ता भारतीय 
सर्विधात” के सिफ किताबी विशेषज्ञ हैं, क्योवि' ये संविधान को देश- 
काल के सदभ मे रखकर देखने के विवेक से शू य हैं । इनकी सविधान 
मातण्डता देश के साभाय जनसो के किसी काम की नहीं। स्विधान 
इनके लिये खुद के घघे को किताब है और ज्ञान जब धधा बनकर 
रह जाय,तव अघेरा और बढ़ाता है। ये नहीं जानते कि जो समाज 
के काम नही आ सके ऐसा ज्ञान बिल्ली का गू है। इन सविधानर्वेत्ताओं 
की कोई सकारात्मक सामाजिक भूमिका नहीं। यायतत्र के मभयारण्य 
में विचरते सफ़ेद हाथी हैं ये। इनका बानूनी कठज्ञान क्ताबी लीद 
है | ये इस देश के सामाय जन के किस्ती काम के नहीं । य सविधान 
में देश के सामाय जनों वे हितो की रक्षा के बुनियादी सवाल कभी 
नहीं उठायेंगे । ऐसे मे चाहे जब सदवुद्धि जाये, स्वय के हित के 
सवाल,ब्राखिर-आखिर, हमे खुद ही उठाने होगे । 

यह भौतिक चगत वस्तुओं का पु ज है। आदमी और सविधान 
भो वध्षतु हैं कितु जानने की चेदवा विर्फ आदमौ में होने से 'जानताँ 
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मिफ वही है । सवाल जाँच पड़ताल और छात - फ्टक,ये जानने 
के अपरिहाये अगर हैं | सारे ज्ञात विज्ञान आदमी के इसी जानमे के 
अनवरत उद्यम की उपज है | आदमी वस्त को खुद के ज्ञान फी 
परिधि में ल ये विना वी नहीं वरतता । जो बरतता हो, वह मूढ है। 
चेतन लोग जिस वह्तु को मप मे नहीं जानत उसे भी परिणाम से 
जाँचते हैं। कोई जरूरी नही बि' हमने संविधान का पाठ किया हो । 
सविधान कोई स्वके द्रत्त बच्त नहीं । उसका ब्रियात्मक क्षेत्र अत्य-त 
विशल है और जँसा कि पहले भी कहा, उसवे स्पर्श हमारे चूल्हो वी 
जाँच तक व्याप्त हैं ! 

वस्तु के रूप जौर उमप्तके क्रिया वयन की प्रक्रिया को भी जातना 
भान का उच्चतर सोपान है,क्पतु हर विषय का विशेद भान असम्भव 
है । संविधान के रूप और उसकी प्रक्रिया का विशद चान स्िफ उहेँ 
ही सम्भव है जा इसमे अपना ध्यान खपाते हो,कि तू वस्तु की अतिम 
कसोटी है--परिणाम ! “भारतोय सविधान/!अब तक मे लगभग चार 
दशक प्‌ राना हो चुका और नतीजे समाने हैं। ये नतीजे सकारात्मक 
हो मव हमे कुछ नही कहना,कि तु अगर नकारात्मक हों-- जो कि हैं 
ही--तब देखना जरूरी होगा कि खोट कहाँ है । सविधाम में या कि 
संविधान को विगित आत्मापित और पयवहत करने वाला के चरित्र 
मे ? हम स्विधान पर इसी प्रख्य मे बात करता चाहेंगे । फ्जिहाल 
मिफ उस एक वाक्‍याश को लेकर जों कि सविधान का केफ्रीम 
तत्त्व है। 

राज्य और कानून समाज की सुत्रारु व्यवस्था वी समल्पना 
की उपज हैं। संविधान कापून की केद्धीय पुस्तक है। चूकि राज्य 
समाज की उत्पत्ति इसलिये संविधान भी एक सामाजिक वस्तु है। 
वस्तू का इस्तेमाल आदमी करता है! ऐसे मे,देखना जरूरी होगा कि 
संविधान का इस्तेमाल बौन लोग कर रहे हैं ।॥ यावी कि सविधान के 
पोचे का इरादा क्या है और अगर इरादा सही है, तो परिणाम उलदे 
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क्यो निकल रहे हैं। “भारतीय सविधान! की निधिति का घोषित 
इरादा इस प्रकार है-- 
हम भारत के लोग, भारत को एक सस्पुण प्रभुत्वसम्पन 
लोकत-त्ात्सक घम निरपेक्ष समाजवादी गणराज्य बनाते क 
लिए तथा उसके समस्त नागरिकों फो सामाजणिद्र, आधिक ओर 
राजनेतिक “बाय, विचार, अभिव्यक्ति, विश्वास, धम ,भौर 
उपासना की स्वतत्नता, |प्रतिष्ठा और अवसर [दी समता प्राप्त 
कराने के लिए, सथा उन सब में व्यक्षित फी गरिसा और राष्ट्र 
की एकता और अछ्ण्डता सुनिश्चित दरने वाला बधुता बढाने 
के लिए दृढ सकलप होक्र अपनी इस संविधान सभा में आज 
तारीख २६ नवम्बर १८४८६ ई० को एतदह्ाारा इस संविधान 
को अगोकृत अधिनियमित और आत्मापित करत है। 
साफ है इरादे के घोषित रूप मे कही कोई खाद नहीं सिवा एक 
इस अत छिद्र क॑ कि भारत के लांगो की तरफ से हम उनके प्रति 
निधि! को जगह हम भारत बे लोग कहा गया है। दखने म यह 
निहायत छोटी,नेकिन गूढाय मे अत्य त ही महत्त्व की बात है। दरअसल 
भारत के लोगो की तरफ से हम उनके प्रतिनिधि! की जगट हम 
भारत के लोग कहकर, भारत के सार जन गणो का एकाधिपत्य 
कांग्रेसी हुकूमत वे अलम्बरदारों मे अतभूंत कर लिया गया । भाषा 
कोई मखोल नही । 
भाषा सबसे बड़ी ओर सबसे कठिन वस्तु है, वर्यीकि जानने बा 
सबसे सुलभ ओर अचूक साधन यही है । बया हमारा ध्यान कभो इस 
चात पर गया और हमने जानने को कोशिश की कि 'हम भारत के 
लोग! से माशय किन लोगो से है रे क्योंकि यह तो तय है कि संविधान 
भारत के तमाम लोगों के द्वारा नही, बल्कि उनवे निममित्त कुछ एस 
लोगो के द्वारा निर्मित, अगीकृत, अधिनियमित तथा आत्मापित किया 
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गया, जो उस दौर मे देश वा राजनेतिक प्रतिनिधित्व कर रहे थे । 
ऐस में स्पष्ट है किया तो हमारे सविधाननिर्माताओं वी इस बात 
वी कोई चेतना ही नही थी कि भाषा को हमेशा उसके वस्तुगत अथ 
में ही वरता जाना चाहिय--और या वे जानते थे वि खुद ये छटम 
पर भाषा का आवरण फंछते डाला जा सकता है | 

लेकिन चलिय अगर मान लें कि इरादे म वोई खोट नही था तो 
देखें जरा कि परिणाम क्‍या निबता । वही हम भारत के लोग” कहते 
बया यात्तव में सामाजिव, आर्थिक और राजनैतिक याय के समान 
भागीदार लोगा वी णवल सामन उभरती है? प्रतिष्ठा अवसर की 
समानता वी गरिमा से टीप्त चेहरे देश की दशों दिशाओं में हिसाई 
पडते हैँ ? यति वी गरिमा और राष्ट्र बी मख्॒ण्डता की भ्रतिभूति 
चारो तरफ मजर आतो है ? 

यही हम यह बुनियादी सवा फ़िर बहस क॑ लिये उठाना 
चाही कि स्विधाय की प्रस्तावना मे उदघोधित हम भारत के 
लोग! वाक्याश का तात्पयय दरअसल भारत या झितने लोगो से है ? 
और अगर इराद भ भारत के समस्त नागरिकों से, तथ अधिक 
सम्प'नता, राजनतिकः एक्राधिपत्य तथा सामाजिक निद्व देता की 
सारी चमकार आप्तिर देश के प्विफ टो प्रतिशत लोगो के चिकने चुपडें 
चेहरो तक हो सीमित वय) है ? बाकी के अठानवे प्रतिशत भारत व 
लोगो के चेहरों पर आज भो आधिक विपनता सामाजिक त्रासदो मोर 
अ याय तथा उत्पीदन की मव्खिया हो क्यो भिनभिना रही हैं ? 

क्तिने लोगा की गरिमा ओर भात्माभिव्यवित का सवाल उठाना 
चाहा गया था आखिर भारतीय सविधान मे ? और अगर सचमुच 
भारत के समस्त लोगो की गरिमा आत्माभिव्यवित तथा आधिक 
सामाजिक राजनतिक मुव्ित का सकल्‍प अगीकृत किया गया, तो 
परिणाम इसके बिलकुल उलटा मिक्‍लते चले जाने के बावजूद 
सविधान को ज्यों कर सथो चलन में रखने की जरूरत क्या है ? अगर 
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कोई दावा बरे कि सशोधन स्यि गए है तो हमारा जवाब होगा 
कि प्रिफ रूप मे चरित्न में नही । 
इस वात पर ध्यान दना जरूरी होगा कि वाबय! आदमी के 
बाक्‌ का प्रतिनिधित्व बरता है। भाषा देश,वाल और सादभ से 
जुटी है । विस स्थान पर, किस प्रमण म और क्सिक द्वारा कहा 
गया है कोई बावय, इसी स तय हाता है उमवा वास्तविक और पूरा 
मतलब | सविध न दश की सबसे बडी कानूनी किताब है । संविधान 
मे के प्रत्येव व्यय मे हमारी सामजिक निय्ति का निर्धारण बोलता 
है । सब्रिधान की प्रस्तावना मे यटि घोषित है हेम भारत के लोग , 
हा आगे मे पृष्ठ सो तने से पहचे जरूरी होगा हम भारत वा लोग 
यावयाश वा सही सही मतलब समभना । हम सचमुच जानता चाहते 
हैं कि हम भारत के लोग” वा असली मतलब वया है भौर कि हमे 
भी इसमे शामिल माना गया है या नही ? 
यह एफ बुनियादी सव ल है और इस सवाल को हम भारत 
के उने तमाम नागरिका की भोर से उठाना चाह रहे हैं जिमके लिये 
आधिक सामाशिक-राजनैतिक “याय की आशाए सपने वी सामग्रिया 
बन चुकी हैं। चिनके चेहरों पर, आत्माभिव्यक्ति की दीप्ति की 
जगह भसुरक्षा और आत्महीनता वी राख पुती हुई दूर से ही 
साफ साफ दिखाई पड जाती हैं । जिनको कानून और स्याय 
सजूर का पेड हो गये हैं और जि है कदम कदम पर खुद की गरिमा 
और अष्मिता का सौदा करना पडता हे । हम इही म शामिल हैं. ऐस 
लोगों की मख्या अस्मी प्रतिशत से कम पड़ती हा,तो हमारा सवाल 
निरयक है कितु कदाचित ज्याटा तो सवाल का जवाब जरूरी है । 


सविधान की प्रस्तावना मे 'हम भारत के लोग' यो ही बहने को 
मही एक पुरुना इरादे मे कहा गया ओर चूकि यह हम भारत के लाग' 
हो सविधान का के द्वीय तथा कारक तत्व है,इसलिये सिफों इस एक 
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चाक्याश मे मम को जानते ही हम इतसा दावा जरूर कर सकते है 
कि हम जानना चाहते हैं । हमे जानता क्ाता है । 
जिमके पलल्‍ले पहला ही प ना नहीं पडे उसका किताब वा आखिर 
पन्‍ते तक पढ़ना किताब को सिफ चाटता है। आदमो जब शिताव 
को समझने बमम॑ और हिंत में बरतने की जगह चाठमे की सामग्री 
बना ले तो उसे किताबों कोडा कहा जाता है । जो हम भारत के लोग! 
वाक्यांश वा मतलब नहीं जानते, या कि जान चम्कर इस सवाल 
में जाना नही चाहते,ऐसे सविधानमातण्ड विद्वान किताबी कौड़े हैं। 
सडक से लिक्र ससद जोर सब्जी से लेकर सविधान,क्सी भी वम्तु 
का महत्त्व आदमी के भागे तभी बनता हे, जब वह जानना भाहे, जानन 
का उद्यम बरें और जो वस्तु ज्यादा महत्यपृण हो उसकी उत्तने ही 
अधिक ध्यान से दखे । 'हम भारत के लोग! का भहृत्त्व हम कितना 
आँकते हैं ? जिश द्षाण हमारे ध्यान मे यह बात आये कि 'हम भारत के 
लोग कहक्र आशहिर हम पहना क्या चाहते 2, मिफ उसां क्षण 
भारतीय सविधान” क इस “आप्त वाक्य! प्र भी ठोक ठोक नजर 
पड़ेगी और तव ही हम वाह्तव मे जानना चाहये कि सविधान मं 
घोषित हम भारत के लोग” का सही मही मतलब भौर उसके पीछे 
का वास्तविक इरादा क्‍या है। यहा यह शका नही उठाई जाय कि 
बभो कुछ देर पहले जिसे वाक्‍याश,” अब उसे हो वाक्य क्यों कहा जा 
रहा हैं । हम कहे 'चाक की चरितायता उसके अथ में है,विराम 
चिद्ठधां म नही । जहाँ अथ का बनथ हो, वहाँ स्रारे विरामचिह्ठा 
ओर व्याक्षरणसम्मतता के बावजूद भाषा गलत होगो और भाषा 
तभी गन्नत होतो है जब इरादा गलत हो। 
भारतोय € विधान'को भाषा गलत है, तो इसलिये कि इसक पीछे 
वा इरादा गलत है। राष्ट्रपति, प्रधानमत्री से लेकर, सर्वोच्च 
“यायालय के सविधानमाठण्टो तक, आप किसी से भी जरा पृष्ठ देखें 


कागज की नाव | १४४ 


कि सविधान की प्रस्तावना में के आप्त वाक्य 'हम भारत के लोग' 
का सही मतलब ओर इसके पीछे का वास्तविक इरादा बया है ? इनमे 
से कोई भी इस सबसे बडे राष्ट्रीय (कानूनी) महत्त्व के सवाल का 
जवाब न तो देना चाहेंगे भौर न यह इनके बूते की बात होगा, वयोकि 
सवाल का जवाब भो स्िफ वही दे सकत हैं, जो सवालो मे जाते हो । 
हमारे तथाकथित भाग्यविधाता जन-मन-गण मधिनायक यदि ”स 
सवाल में गये होते कि आखिर सविधान नै आप्त वचन 'हम भारत 
के लोग' को परिधि कहाँ तक जानो चाहिये तो सविधान का सारा 
डाचा ही बदल गया होता । तब सारे विधि विधान भारत क॑ शत 
प्रतिशत लोगो की सामाजिक आथिक राजनतिक मुक्ति, आप्माभिव्यक्ति 
और गरिमा की चिता का केद्र मे रखकर तय हुए होते । तक राष्ट्र 


की अखण्डता को भारत के जन सामाय की अस्मिया स जीडकर 
देखा गया हाता । 


अब अगर कोई यह जवाब दे कि इरादा यही था, तो हम कहेंगे, 
तुम भूठ बोल रहे हो क्योकि जिनवा इरादा गलत नहीं होता, वो 
हमेशा प्ररिणाम पर नजर रख्षते हैं | परिणाम अगर इरादे के उलटा 
निकले, तो वस्तु ओर प्रक्रिया, दोनो को जॉँचते और बदलते हैं 
भारतोय सविधान” को जांचने या बदलने की कोई पहल हमारे भारत 
भाग्यविधाताओ मे कहीं दूर दूर तक नहों दिखाई पडन का कारण है 
और वह यह कि चूवि' सविधान के चार दशको के क्रियात्मक प्रतिफलन 
के नतीजे सिफ अठानवे प्रतिशत उन भारतवाप्तियों के विपरीत निकले 
हैं जो सविधान को प्रस्तावना में के 'हम भारत के लोग! को परिधि 
में नही आते । जा भारत के लोग! ठोक उसी अथ में नही जिस अथ 
में किं सविधावनिमाता विद्वानों के वाछित डेंढ दा प्रतिशत “भारत के 
लोग! हैं ! ॥ 


फाज१० 
। 


। 
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विधि बी कसौटी सभ है भौर सघ की जसौटो हित। भोजूदा 
सविधान से हम थरठानष्वे प्रतिशत भारत मे लोगों का हित मह 
हुमा है। सविधात मी भ्रस्तावना में बा आप्स याजय 'हम भारत वे 
लोग! मूठ है, कर्योंगि उसमे न भारत में सारे लोग शामिल थे, म हैं 
मोर न सबके हित के सवाल | मपथा सविधान की प्रस्तावना में ही 
यह भी जरूर कह दिया गया होता वि इस प्रध्तावना में के सरल्य थे 
विपरीत आचरण बरने वाले व्यक्तियों को राष्ट्रदोही बरार दिया 
जायगा । तब राष्ट्रीय सबदों की मार स्िफ हम अठानप्वे 
प्रतिशत दीन-द्वीनों पर ही नहीं होती । तब देश के भयावह रूपस 
माधिक तथाअय सकटो से ग्रस्त हामे ये दोर में कार्वेट पाक, सरिस्का, 
मोतीमहल, अण्डमान थोर सक्षद्वोपों भो मत्तविलास हमारा मखोल 
नही उड़ा रहे हावे | तब राष्ट्र के आधिश रूप से सकटग्रस्त होने गे 
दौर में और अधिक घनाढय होते जाने वाले लोगो की जगह, 
पचतारकी विलासग्रडों नहीं, लोहे रे फाटक वाले बारागारो में होती ! 
राष्ट्र को सांसत स्िफ वही नहीं, जो कि राष्द्द्रोह का काय करते 
हों, बल्कि यह प्रत्येक ध्यक्ति राष्ट्र की बाधा है, जिसमे आत्माभिव्यक्ति 
को चेतना ओर गरिमा नदारद हो। राष्ट्र अपने दासिया का भोगोलिक- 
सास्कृतिक विम्व हुआ करता है । जो दशा निवाध्तियो, वही राष्ट्र की 
होती है। जो दोनता और जडता मे घिरे रहे, वही राष्ट्र को भी दीन 
और णड बनाते हैं। सविधान मे के आप्त वावय हम भारत के लोग 
का सही मतलब और इसके पीछे का वास्तविक इरादा वया है इस 
सवाल के प्रति अथे यूगे और बहरे रहकर हम सिफ़ अपनी नहीं, 
राष्ट्र की भी गम्मोर क्षति कर रहे हैं । 
आएचरय कि हमारा ध्याव इस ओर कप्ती गया ही नहीं कि सविधान 
की प्रस्तावना में का 'हम भारत के लोग' वाक्य हम भारतवाप्तियों को 
दो अलग-अलग हिंस्सो मे बांट दिये गये होने का सूचक है | एक हिस्सा 
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यह है, जो अपनी भाषा-धूषा और घमक दमक, सभो में हमसे पूरो 
तरह अलग है +सविधान ने उनके प्रमुत्व को चमझार को संतत कायम 
रखा है। दूसरा हिस्सा हम हैं-हम भारत के लोग, जिनके चेहरों 
पर ह॒वादइयां उड़ रहो हैं। जिनके लिय संविधान प्रभुसत्ता वर्ग के 
महाएवेत ऐराबत फे सिवा और बुध सिद्ध नहीं हुमा है । 

सफेद होना ही सच्चा होना भी नहीं । रग रूप अतवस्तु से जुडे 
हैं और अतववस्तु गहरो जाँच पडतास को माँग करतो है । बगुल और 
कोयल का अतर दोनो क रग रूप हो नहीं, भाषा मे भो (बोलता है | 
शगुल को आंदमो ने देखा, कोयल को सुना और इन दोनो दे बोच के 
अंतर को अनुभव किया, तब ह्वी तय हुआ कि पहचान सही है । ऐसे में 
अगर हम सविधान को देघना, सुनवा और अनुभव करना चाहें तो 
इसमे आपत्ति बी गु जाइश क्यींकर हांगो ?े और अगर हम यहां फिर 
यह सवाल उठाना चाहें कि सविधान फी प्रस्तावना ही भूठ से प्रारम्भ 
बयों है, तो इस भी बहस की चीज हो माना जाना चाहिये, क्योकि 
सच और झठ बहस को यस्‍्तु हैं ओर वहस का निर्वेध सिफ थो फरते 
हैं, जो झूठ को सच के रूप मे बेच छाने का घधा चलाना चाहू। 

हमारे सेखे संविधान में का 'हम भारत के लोग' वाक्याश शुद्ध 
सफेद मूठ है, क्योंकि इसके द्वारा चाद प्रभुसत्तावर्गीय लोगो ने समग्र 
आरतवासिया का सम्रमुत्व तथा अधिनायकत्व हृथिया लिया । इस तथ्य 
को प्रस्तावना में स्पष्ट रखा जान! चाहिये था कि 'भारत के मोजुदा 
जनप्रतिनिधियों फे बहुमत फे हारा एतदथ सबियान को अगीक्षत, 
अधिनियमित तथा सार्मापित किया जाता है ।* 

हम भारत के लोग” वाक्यांश से यह दावा जाहिर होता है कि 

आरत के सारे सोग्-न्‍या इन लोगों के हित के सवात-इस सविधान 
में शामिल हैं । 

जो शामिल नहीं, उहें भी शामिल बताना, धुध रचना है, और धुघ 


रघचता ही मूठ को सच साबित करने का घधा चलाना है। हकोकत 
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है यह कि मौजुदा संविधान का सारा ढाँचा तो राज्य को नेद्ध में 
रखकर तैयार क्या गया, लेकिन इसके संद्धांतिव डैनों की परिधि पूरे 
राष्ट के दूत्त तक् फला दी गई। प्रस्तायना में ही यह सैद्धांतिक 
खोखल साफ उजागर है बयोशि इसमें का सारा वढबोलापन पूरो तरह 
अपूत्त है। भारत के लोगो की इस प्रस्तावना (बल्कि पूरे सविधान) 
में कहो कोई स्पष्ट अवधारणा नहों की गई है । बही यह नहीं दताया 
गया है कि भारत व लोग कहने का मतलब क्या है । हमारे विद्वान 
सवधानप्रात०्ड, शायद, इस तथ्य को भूल ही गये कि रहने दालों फा 
सवाल उनको दशा ओर दिशा के सवालों से जुडा है। मगर 'भारतीय 
सविधान को सचमुच भारत के सारे लोगो के हित में आत्मायत किया 
गया होता ती न हो यह शग्रेजो की जुठन में निरम्ित होता भो९ न 
इसमें भारत की डेढ प्रतिशत प्रभसत्तावर्गीय जमात के शेरबुड स्टीफनन 
दून पश्निक स्कूनों को शाही व्ययस्या के चोर दरवाजे खुने रहते और 
ने अठानब्य प्रतिगत को सडियल शिक्षा प्रणाली या अशिक्षा के हवाले 
किया जाता । भारत के लोगो को डेढ और साढे अठान बे प्रतिशत के 
मनुपात से अलग अलग चाटने वे सारे चोर दरवाजे सविधान में 
श्र तर्भूत करते इस हम भारत के लोग आप्त वाक्य की हकोक्षत बंषा 
मानी जाय ? 

अब हम आना चाहंगे आधथिक-सामाजिक-राजनतिक “याय और 
झआात्माभि यक्ति फ सवात पर। सबिधान सो आत्माभिव्यक्ति ही है। 

क़ितु भारत के वितन श्रतिशत लोगा की आत्माभिब्यक्ति का 
दावा करना चाहेग हम इस सविधान में ?ै अपने ब्रिटिश ज्ञाकाओ को 
अग्नेजो को भारत के क्रितन लोगो की आत्माभि पक्ति की भापा क्शर 
दना चाहते थे, हमारे सविधान-निर्माता प्रभु ? जब कि आत्माभि यक्ति 
का सवान बादमी से दीगर सवाल नहीं मोर कादमी को बात्मा व जीभ 
हो नही, भात्मा तक नालबुद्ध है--भाषा से / स्विधान को पहली शत 


+ रे 
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है वि. उसे राष्ट्र को भाषा भे होना चाहिये। विदेशी भाषा मे 
किसी साआ्राज्यवादी उपनिवेश का सविधान ही तैयार हा सकता है | 
आत्मासिण्यक्ति का सवाप्त आदसो की जिंदगी फे हाल से बंधा है । 
जिम्त भाषा को देश व अठानब्ये प्रतिशत लाग नही जानते हो, 
उस देश के सर्वोच्च बायालय को भाषा बनाता छोगो थी याय था 
सकते वी वादा वा गया घाटनता है । मलुष्य के जीवन का सर्वोच्च 
तत्व है-- याय | थाय की भाषा का विदशी हाना देश के लांगो पर 
चह आतब जमाना है कि जि है याय पाने का बहुत शौक हा, उनका 
वित्शी भापा जानना जरूरी होगा । और जाहिर है कि विटशी 
भाषा में दक्षता उही की सर्वोपरि होगी, जा दून शेरवुड्ट स्टीफन मार्का 
ब्रिटिश अमेरिकी शिक्षा प्रतिष्ठाना बी अव्याशिया म समथ हो | जो 
सविधान क), राष्ट्र के बह।न, स्वयं का आत्मावित करन को वला 
जानत हा । जि होने इस सत्य का भांड मे कोक दिया हो वि जिनकी 
भाधा औपनिवेशिक हो, उनका चरित्र भो ओपनिवेशिक ही हांगा। 


अगर कहें कि सविधात मे सच और भ्ूठ को पहचान अ॑ त्धाते है, 
तो यह फिर बहस का ही सवाल है। भआाधथिक-साम्राजिक राज नैतिक 
पाप का दावा तिफ उसी व्यवस्था में जिया जा सकता है, जहा पूजी 
पर एकाधिए्र की कोई गज्ञाइश नहीं हो। पूजी पर एक्ाधिकार 
कया मतलब किसी व्यक्ति करा अधिकार नही होता + घराने या वग के 
अधिकार भो पूजीगत एकाधिकार को श्रेणी म हो आाते हैं भौर 
पुजीयत एक्ाधिपत्प हो अ तत राजनंतिक एकाधिपत्य फा ढाँचा खडा 
करता है। भारतोय स्विधान' से पूजोगत एक्पधिपत्य को तोड़ने की 
तो बात हो छोडिये, उसे भर अधिक सक्रामक बनाने के रास्ते चोडो 
क्पि गये हैं । 

हमारी मौजूदा राज्य व्यवस्था पूजी और राजनीति के गठनोड 
की उपज है । संविधान इस राष्ट्रघाती गेंठजोड पर कोई सवाल नहीं 
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उठाता । हमारे सविधानमातण्ड इस सदाल में कतई गये हो नहीं कि 
सदियों की विदेशों दासता के शिकजे से बाहुर निफले देश से अगर 
राज्यध्यवस्था आयिक् तोर पर पूजीवादी माजार तथा राजनतिक 
तोर पर छानदानी शफायाने को शदप्त मे फायम होगो, तो सामाजिक 
न्याय के आकाश कुसुम आधिर कहाँ से दपका करंगे मुल्क से ? 

जब देश पूजी भोर राजनीति के सौदागरों के हवाते हो, तव 
सविधान की प्रस्तावना में आधिक सामाजिब-राजनैठिक याय की 
पुगी बजाने से क्या होगा ? जहाँ पूजो आदमी की थोक खरीद का 
साधन और निजाम शोषण पर टिका हो, यहाँ के शोषित उत्पीडित 
जन मन गण की गआत्माभिव्यक्ति कौन सो रगत बिस्लेरेगी ? जहाँ एक 
बोर भोजन, वस्त्र, दवा तथा शिक्षा के अभाव में विकलांगो की कतारें 
हो, देसरो ओोर शाही अम्पाशियों और कोपलागियो के मध्य 
पचतारा महलो, अभयारण्यो तथा नाना द्वीपपुज्ञो में केलि विहार 
करते नैतिक सामाजिक चेतता से शुय चिलमनगों के हुजुम, वहाँ 
अवसर की समानता का रूहुअफूजा कित बोतलों मे मिला करेगा ? 

आश्चय कि हमारे सविघाननिर्माताओं को ब्रिटिश सामाज्यवाद 
की जूठन के सविधान रचने के जोश मे इतना भी होश नहीं रहा कि 
अग्रेजी को जैसे वह ब्रिटिश हुकूमत क दोर में राजमाण थी, तैसे ही 
स्वाधीन भारत में भी राजभाषा बताये रखने से हमारा सारा 
स्वाधीनता संप्र।म ही भिट्टो मे मिल जायेगा । उ हे यह भी चेत कतई 
नही रहा कि देश को राजभाषा अप्रेजी होने से सविधान का बहू 
भूल सकरप हो ध्वस्त हो गया कि हम एक सम्प्रभुतासम्पन् राष्ट्र हैं । 

सम्प्रभुताप्म्पन्न का एक हो अप हो सकता है--स्वय के नीति 
निर्धारण व कायकलापो तथा अपने समस्त अग! मे स्वाधीन होता । 
बया भाषा देश का अग नही ? भाषा का देश या देश वा भाषा से 
क्या सचमुच कोई सम्द घ ही नही द्ोता ? अगर होता है, तो जब 
तक कोई देश भाषा में विदेशों का मोहताज हो, उप्ते स्वाधीन कहुना 
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सिंदा शमवाक सफेद भूठ बोलने के और वया होगा ?े जब भाषा में 
सम्प्रभता नदारद हो, तद भूगोल गण आत्मा में सम्प्रभुता सिवा एक 
शमनाक घोखे के ओर क्‍या होगी ?२ 

जबकि भाषा से ही अस्तित्व तय होता है । भूमि का चप्पा चप्पा 
भाषा से निवद्ध है। भूगोल-खगोल, सब भाषा से ही तय होते हैं। 
बोलियो से अचल, प्रादेशिक भाषाओ से प्रदेशों और राष्ट्र भाषा से 
राष्ट्र के भूगोल खगोल तय होते हैं । राष्ट्रभापा के बिना राष्ट का 
अस्तित्व असम्भव है । इस प्रकार हम इतना बिलकुल कहना चाहेंगे 
कि सविधान मे का राष्ट्र की मखडता और एकता का उद्घोष सिवा 
चाल्े मर भूठ के कुछ नहीं, वयोकि विदेशों भाषा में राष्ट्र की 
सकत्पना असम्भव है। और कि प्िफ मूर्खे ही इस सचाई से बेखबर 
होते हैं कि--जो भाषा मे गुलाम हो, वो अपन सवस्व में गुलाम 
होते हैं । 

भ्ग्रेजो के राजभाषा होने से देश की वास्तविक शवल आज भी 
ब्रिटिश-अमेरिकी उपविवेश से भिन्न कुछ नही । बिदशी भाषा में शासन 
सिफ़ उपनिवेशों मे ही चलाया जा सकता है । लेकिन हम जो 
अठानब्बे प्रतिशत जड मूल हैं,स्वाधीनता की चेतना से पूरी तरह शू य, 
हमें थाज भी इसी छलावे मे मस्त रखा जा रहा है कि बडी चीज 
भाषा नहीं देश है। जेस्ते कि भाषा नितात भिन्न वरतु हो 
ओर देश का उससे कोई सम्ब धही नही हो, जबकि जैसा कि पहले 
भी कहा, भाषा और देश अभिन्न हैं । 

आत्मी बडवोलापन तो बघारता जाय, लेकिन उसके चस्तुगत 
सवालों को तरफ माँके भो नही, तो इसे सिवा मूंठ और पाखण्ड 
के बया कहेंगे ? भारतीय सविधान' में [आधिक सामाजिक राजनैतिक 
पाय, अवसर को समानता तथा आत्माभिव्यक्ति एवम्‌ व्यक्ति को 
गरिमा का सकसप तो बडे जोर शोर से किया गया है, लेकिन इसे यथापे 
करने को दिता गायब है। सविधान मे कहीं किसी ऐसी राज्य 


हे 
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व्यवस्था की काई अवधारणा नही की गई है, जा इन कागज के फू्वों 
को जमीन पर खिला सकें। अगर संविधान स्िफ कायद वी लेखी 
हे स्तर पर भी खरा होता तो हम इतना बिल्कुल मान लेते कि यह 
जो युट की दुदशा हम देख रहे हैं, इसके पीछे सविधाम वा क्विया बयन 
नही हो पाना है । जविन जता कि पहल ही कहा, वस्तु का 
प्रक्रिया मक प्रतिफतन आदमी के हाथ है| जिस वस्तु वी विभिति 
के पीछे जस चरित्र व लाग हो वैसा हो उस वस्तु का स्वसप भी बनात 
हैं. भारतीय सविधान” की निर्मिति क पीछे जिन लोगो वा दिमाग लगा 
है उ हाने जो रछ लिखा हाथा में दस्तान बेंधवाकर विखा । उझ होने 
प्रभुषत्ता वग के प्राधिकारा को ता प्रश्वातीत बनाया लबिन देश के 
काटि-कोडि सामा यजना के हाथा में मूल नागरिक अधिकारों बाजी 
भुनभुना पका दिय। वह उतना ही वजता है, जितना प्रभुकृपा बे 
व्परे मे आता हो 

हकी त है यह कि हम अस्तित्व के मामले म तक उन भारत 
भाग्य विधाताओ की दया इपा के मोमत!ज हो हैं जो जब जरूरी 
समझे माना अबार के काल बानून लागू करन की सवप्रभुत्य 
मम्पन्नता में सप्त हैं । उनते इशारे पर इस देश का सर्वोच्च यायमूर्ति 
तक सवया निलज्ण भाव से यह कह सकृता है कि--घूकि जीवन 
राज्य के द्वारा ही दिया जाता है, इसलिए उस वापस लेन का भी 
राज्य बा पूरा अशिवार है । 

मॉनरेबुल मोलॉड भूतपूव चोफ जदिटदस धाप इीडिया मिस्टर 
एं* एन० रे जी क द्वारा १९७५ मे आपातप्तराल व रूपम 
सबिधान वे मामिवुण्ड में से उत्पन्न जिस खूधार भूत का पक्षममथन 
शिया गया वह आज भी ज्यों बा-ए्या सविधान से ही अतभूत है 
ओर जणाव भो हमारे सवप्रभुर्वसम्पप्न भ ग्यविधाताओं बी सत्ता सकट 
मे होगी, इसे १६७५ से भी ज्यादा बरबरता वे साथ हम पर फिरसे 
छोडा जायेगा जरूर | 
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जो संविधान डके की चाट पर बताता हो कि जीवन प्रकृति, 
परम'्त्मा था सपाज थी निधि नही बल्कि सरकारी जागीर है, उसे 
विचार अभिव्यक्ति वी स्थाधीवता तथा अस्तित्व को प्रतिभूति 
(गारण्टी) के स्वणिम, दिव्य अपूव मोलिव अधिकारों से अलक्षत 
दिखाना घिक वही सम्प्व हो सफ़ता है. जहा के लोग सिफ आवधिक 
ही नही धहित्र बौद्धिक देचारिक स्तर पर भी वेशर्मी को हद तक जल 
हीन और मगवदे हो । हम ऐसे ही मगवद्दे है। हम मनुष्य जाति का 
मखौल हैं । हमे इतना भी चेत नही वि' कसी भी देश वों स्वाधीनता 
अध्मिता और गरिमा व) चेढना मे शू य लोगो से ढडा कोई अभिशाप 
नही । यह देश भी अभिशप्त है क्‍योंकि हम चलते किरते अभिशाप हैं । 
तथाबधित स्वधीसता के चार दशनो ये बाद भीजो हमारी स्वा[- 
धोनता अस्मिता और गरिमा पर जडता और दीतता की मविद्वयाँ 
हो भिनभिना रही है, इससे यह सिद्ध हो जाता है कि हम ऐसे ही 
किसी सविधान के योग्य हैं, जिसमे हमारा जीवत तक सवप्रभुत्व- 
सम्पनों के ठोबर को वस्तु हा। 

१६७२ में साफ बता दिया गया कि सविधान में “हम भारत के 
लोग! में आएय उन सवप्रभुत्वसम्पन्न भाग्यविधाता प्रभुओ मात्र से 
हैं जो सविधान को शैतान की बाइविल के तौर पर इस्तेमाल करने 
को स्वच्छ” हैं। जिहाते संविधान में नाना प्रकार के विवेकाधिकारों 
की प्रश्िप्ति वे द्वारा बानून को अपनी मुटिठ्यों को वस्तु बना रखा 
है । जी इस पूरे इतमीनान मे हैं कि हम सदियों के गुलामा हो कभी 
यह सवाल व्यापेगा हो नहीं कि कानून की सबस वडी किधाय सवि 
प्रान में बालिर विवकाधिकारों को कानूनों से बहा दजा बयो -दिपा 
गया है । 

जबकि इतना तो किसो आंखों के अधे को भी समझना जरूर 
धाहिए करि विवेकाधिकार (यानी विवेव पर कब्जे) का दावा प्विझ 
मुष्छो के द्वारा ही किया जा सकता है। लेकिन हम अब्ल दे बधो 


१४४ | सविध न हमर जीवन की किताब 


को कहा चेत है कि सविधान मे कानुनो अधिकारों से ऊपर विवेका 
धिकारो की व्यवस्था दरअमल गृण्डा कानूनों की द्क्षिप्ति के सिवा 
चुछ नही । ओर कि इससे सविधान मे की कानून के राज्य कौ अब 
धारणा भूठी पड गई है । जहा कानून से बडी सत्ता विवेक (वास्तव 
मे स्वच्छाचार) को हो वहाँ कानून नही, विवेक का राज्य ही कायम 
होग। और विवक के राज्य का सर्वोत्तम उदाहरण भारतेदु का 'अधेर 
नगरी चौपट राजा! है, जहाँ कि अपराधी को दण्ड की जगह फॉँसी 
के फदे के घेरे को नाप की गदन खोजी जाती है * 

भारतीय सविधान में कानुन दिखान के दात हैं ।राज्य के असली 
खाने के दाँत हैं >-विवेकाधिकार | १६७५ मे देश भर के लोगों के 
अस्तित्व को इसी विवक्राधिह्ार से हवा मं टाग्र लिया गया था। 

अगर हम भूठ कह रहे हो, तो सच क्या है, यह बताने को नैतिक 
सया विधिक जिम्मेटारी उन पर है, जिहें संविधान का भाष्य सौंपा 
गया है । और ४ जा पूरे राष्ट्र की गरिमा और स्वाधीनता 
को विदेशी भाषा के हवाले किये बैठे हैं। ओऔर कि जिहठे इस 
बात से कोई सराक्ार नहीं कि भाषा का देश से नाता क्या है।जो 
देश को उसकी भाषा से वचित किये रहन में ही स्वयं फी सिद्धि देखते 
रहे हैं। जो इस सत्य से पूरी तरह येखदर हैं कि मूठ को सच यनाना 
ससम्भव है । 


जैता कि पहने हो वहा, अमौ पह पहले ही प ते पर ) इंबादते 
को समफते की याशिय है । यह किताब बहुत वड़ी है और इतनी ही 
जरूरी भो । इसे यानी सविधान को, देश व अधिसय लोगों की चेतना 
से कहाक्‍र ही इसको आत्मा को जगायाजा सकता है। हमारे 
सामाजिद जोवन को इस सबसे बड़ों पोची के प्रति हमारा बाला 
सदार भेग बराबर के मुट्रावरे के हवाले हो रहना ठोर नहीं । जितना 
ही इस हम जानेंगे, उतना हो हमारे शाम को विताद घि्ध होगा । 
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हमे इतना ध्यान रहना हरूरी होगा कि इस किताब से हमे 
नियति के स्तर पर बंधे हैं। यह सचमुच बहुत बडी किताब है। 
इसके पृष्ठो मे हमारे सामाजिक काय कलापो को प्रभावित करने को 
अपार क्षमता अतनिहित है । इसका पाठ घमग्रथो के पाठ से ज़्यादा 
जरूरी है, क्योकि इसकी प्रतिच्छाया हमारे प्रत्येक कम तक जातो 
ओर उसे प्रभावित करतो है। सविधान की गरिमा में ही नागरिक 
जीवन की गरिमा निहित है, इसलिये सविधन के हित में सतत 


सघप णरूरी है, क्योकि जो क्रिताद बडी हो उत्तक तकाजे भी बडे 
होंगे जहर । 


कठफोडवा कहाँ रहता है ? 


नई दिल्‍ली, १६ अगस्त ८८ राष्ट्रपति रामस्वामी बैंक्टरामत 
ने सकोण और स्वार्थी तत्वों को कठफोडवा! की सभा दी है। श्री 
वेंबटरामन ने स्वतन्रता दिवस की पूवसध्या पर राष्ट्र बे नाम अपने 
सदश में बहा-आज भारतीय लोकतत् के वृक्ष की जडें मजबूत हैं भौर 
उसका क्षेत्र विशाल है, लेकिन सभो दुशों की भाँति इस शक्ष पर भी 
कठफोडवा की दबष्टि पड़ी है।! उहोंने यह वात उन सकीण और 
स्वार्थी तत्वों य बारे म कही, जो चुनाप प्रक्रिया पर शुठाराघात करता 
चाहत हैं। श्रो वेक्टरामन न क्हा-- देश ब सहदीय लोदतपर को 
नुक्सान पहुँचाने बाते इन तत्वों की जितनी भी कठोर शब्दा में निंदा 
मी जाय बम है। ! ब>जनिव जागरण १७ ग्गत्त १८5५ 


जो बोने, वह जानना भो जरूर चाहेगा कि उमरे विचारों पर 
मुनन वालों का कहना क्‍या है| प्रतिद्रियां, सुनने वाले को समगरिक 
अधिकार है । इसके दिना बात अधूरो है । वाक्‌ सितक से यडी वस्तु 
है। इसवे एक पहलू गे खोलना ओर दूसरे से सुनना जुड़ा है। थो 
गुन, बहू) बता भी सकता है हि बात बसी रही ! 
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हमने अपन महामहिम राष्ट्रपति महादय का अभिभाषण बहुत 
ध्यान से सुना । सुनकर हमारी राय बनो यह कि भाषा बहुत बठित 
वस्तु है ओर कि विदेशी बोली” के कुछ स्वाभाविक खतर है। शब्द 
का विवेक! नष्ट हो जाना इनमें से एक है। अगर अब हम कहे कि 
राष्ट्रपति जी के स्वाधीनता की पूव सध्या के अभिभाषण मे शब्द (या 
भाषा) का विवक नदारद है, तो इसे तुरत महामहिम राष्ट्रपति 
महोदय की अवना को घष्टता करार न लिया जाय प्रयोंकि न सचाई 
भक्षेप हुआ करती है और न जिज्ञासा अवज्ञा । इतना हमे भो पता है 
कि भूठ या गलत लिखना खुद बी फजीहत करना है। हम यहाँ जो 
कुछ लि रहे हैं, इस अनुभव और विश्वास मे ही कि जो जितना 
भहान उसकी जवाबदही भी उतनी ही बडी है। नागरिक क सात 
पूछना हमारा हक है और बताना राष्ट्रपतिजी का फज । ज्ञान को 
बाधा शैत्तान से होती है, महान से नहीं। जो जितना महान्‌, वह 
उतना ही सवालों मे घिरा है, पयोकि हमारे भज्ञान को छाँटने की 
जिम्मेदारी उस पर ही सबसे ज्यादा है । 
जो स्वय के कहे का अथ बताने से इकार करे या मानकर चले 
कि उप्तका कहा लोगो के सवाल से ऊपर होगा, उसका ज्ञान सरासर 
धोखा है। बह टाथो में बाइबिल लिये बैठा शैतान है, बयोकि 
मनुष्य को तो गरिमा ही इसमे है कि वह जितने ऊँचे स्थान पर 
से बोले, उतनी हो उसे शब्द को चेतना भो हो। महान्‌ वह है 
जिसम॑ गहरी सवेदना और श्रुति हो । जो सईव, इतना ध्यान रखकर 
ही बोलता हो कि लोग सुनेंगे, तो जानना भी जरूर चाहेगे । 
ऊपर की छोटी सी भूमिका के बाद, हम कहना चाहे दि जिस- 
शब्द शा मतलब न आता हो, उसे दूसरों ले घोलना ठौक नहीं। 
|. ने ऐमे किसी शब्द को धारण करना ही बुद्धिमानों है जिसबा कि 
मतलब बताने में पस्तीना छूटने का खतरा मोजुद हा । दूसरो के द्वारा 
॥$ 
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दिये गये 'शब्दों का तब तक कोई महत्त्व नही, जब तक कि वह हमारे 
कम या चरितन्न स॑ मेल नहीं खाये । विद्वान को मुख कहिये, तो वह 
कभी नही बिहुंकेगा, वर्योंकि शब्द का कम या चरित्र से मेल बना नहीं। 
मूख को मूख कहिये, तो धरती खूदन लगेगा, क्योकि शब्द चरित्न 
से समरस है । 

हर शब्द की एक हृद है। अनह॒द भी शब्द की हृद से बाहर नही १ 
हद से बाहर या ऊपर होना ही शब्द का विवेक खोना है। इसमे कोई 
स देहू नही दि व्यवहार मे रहने पर श द रूढ हो जाता है, लेकित 
विचारवान व्यक्ति की शोभा इसो मे है कि शब्द के अथ से उदासीत 
नरदे। 

गाधोजी को जब लोगो ने 'राष्ट्रपिता” सबोधन दिया, तो उसकी 
भी एक हद थी और उसका दूसरा छार था--बाप्‌ ' शताब्दियों की 
दासता मे जबड़े लोयो के कानो में स्वाधीनता की लाठी की ठक ठक« 
ठक्‌ पडी, तो लोगो को हुआ कि यह पिता की सी आवाज है ! 
लेकिन राष्ट्रपति! शब्द स कानों मं क्या गजता है ? पति” के साथ 
पुत्र का छोर बंँधा है । व्यक्ति मे “माँ से उत्पत्ति का ज्ञान मंदारद, तो 
पति! होना खतरनाक हो सकता है ! हमारे महामहिम राष्ट्रपतिजी 
को, शायद, ज्ञान ही नही कि “राष्ट्र (घरती) माँ है और “माँ! कए 
पत्ति होना कुत्सित विकृति ! 


सतुलन गौर अनुपात, हर वस्तु के अनियायें जग हैं। ये मदारद 
हों, तो वस्तु को विज्ृत होते देर नहीं | “राष्ट्रपिता” शब्द का सतुलन 
और अनुपात सवारमे को “बापू” मौजूद है। भारत के प्रथम प्रधानमत्री 
पडित जवाहरलास मेहरू का सतुलन बनाने और उ हें, उनके (ओपनि- 
वेशिक चरित्र के बावजुद करोड़ो लोगों से जोडने मे “चाचा नेहरू 
को भूमिका देखना जरूरी होगा । “राष्ट्रपति! शब्द का दूसरा छोर वया 
है ? भोर जिस शब्द का दूसरा घोर नदारद हो, वह एक पहलू के 
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ः 
छोट सिवके से भी बदतर है क्योकि एक न एक दिन वह अपने धारक 
को घारोधार ले जरूर डूबता है 

हम इतना विल्युल जोर देकर कहना चाहेंगे दि राष्ट्रपति” शब्द 
गलत है। प्रेप्तोडिग्ट' का पट "राज्याध्यक्ष' का है। यही उम्तफी हद 
है। यहां से आगे 'राष्ट्राध्यक्ष' तक तो हंद के इनारे किनारे ही, 
लेकिन *राष्ट्रपति' होत ही हद से बाहर हा जाना है बर्योकि राष्ट्र 
कोई जापीर नहीं । दूसरं, राष्ट्रपता भावना का शब्द है, जबकि 
राष्ट्रपति कानून (राज्य) का ' कानूत के 'शब्द' को 'अथ' से समतोल 
होना चाहिये, वर्धोकि कानून का निक्प तुला है । 


जिस देश का क्षेत्र आसेतु हिमाचल विस्तृत हो । जिसकी जड़ा मे 
गया यधना-नमटा कावरी ग्रह्पुर जुस पचतदों कए पवित्र जल महा- 
सांगरो का रुप लेता हो | जिम्तम विध्य और हिमाचल अराबली जेंद्ी 
पवतश्े णियो का डरा लगा हा। जहा वेट, उपतिषद, रामायण और 


महाभारत जस महाकाय रचे गये हा, उसका पति! होने की ध्राति 
से बचना ही श्र यस्कर होगा । 


शब्द स्पक्ति के जोवन भर साथ रहू, तभी खश लोर प्रासंगिक है। 
भोग ता ऐसे भो हुए हैँ रि शरीर से नहीं रहने पर भी, शव्द म 
उपस्थित हैं। 'राष्ट्रपति! शब्द का तो अनेक बार सिफ पाँच सात साल 
भो साथ चहसा कहित हुआ है। यया हम आशा करें कि हुपारे 


महामहिम राष्ट्रपति रामस्वामी बेंबटरामनजी शब्द पर थोडा घ्यान' 
देंगे जहूर ? 


इतना तो दो बह हो सकते हैं कि यह 'प्रेसौडे-ट' 

अनुवाद है कोर चूकि हि दी से हा कोई दरोकाए हो नहीं, इठसलिए 
हक ९ के दत्त होने को जिस्मेदारों उनको नहीं । ओर चूकि- 
पं हें गा सोकतत्र को दुह्मई दी है, इसलिए ध्यान मे रखना जरूरो होगा 
$ लोस्तत्र भो एक शब्द है दौर अयर प्रधानभद्बो को 'लोकाधिपति! 


शक 
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कहा जाने लगे, तो लोकतत्र खत्म हो जायेगा !' इसलिए लोकतत 
में अधिनायक्त्व या स्वामित्वमूलक शब्दों से बचना चाहिए । 

हालाँकि जहाँ तक हमारी ओवात का सवाल है देन को यह तक 
भी बिल्कुल दिया जा सकता है फ़ि जि हैं दश को गुलामी + शिकने 
मे जकड़ने वाले सम्राट्‌ जाज पचम को भारत भाग्य विधाता मानत 
शम नही आई | जिहू अपन हो नहों, बल्कि पजाब, सि ध, गुजरात, 
महाराष्ट्र द्रविड प्रदेश उत्तल और बगाल बल्कि विध्य हिमाचल 
यमुना-गगा और दश्लिणो पश्चिमी महास्तायरा। तक के ज्ञाज पथम का 
'शुप् नाम लेत हुए ही जागन और उ हो महाप्रतापा सम्राट का 
शुभाशीप मायते कोई लज्जा अनुमव नहीं हुई, वही आज “राष्ट्रपति! 
शब्त पर बहस क्‍यों उठायें ? लेकिन आदमी अगराध है और जयें 
महास गरो मे ज्वार उठते हैं भादमी मे भी लहरें उठती जहर हैं। 
चल्कि सचाई तो है यह कि आदसी जितने लम्बे समय तक प्रेलता है, 
उतने ही घनधोर शब्द भो उठाता है। 

हम नहीं तो आने वाल ही सही, लेक्नि शब्द की बहस ता लाग 
उठायेंगे जहर, क्योंकि लाकतत्र क्या है? आदमसो की चीपाल है ॥ 
ओर चौपाल में भादमी हुक्का ही नहीं शब्दों वो भी ग्रुडयुढाता है / 
सच पूछिये वो अगर 'शब्द को मुडगुड' निर्बाध नहीं तो सांक है कि 
लोकतत परिफ मुखौदे मे ही मौजूद है। बयोकि धिफ मुखौटा ही आटमी 
को मुखोद़े की बाली बोलने का लाचार करता है। 

शब्ल की सत्ता ही बहस से है । बहम से शब्” घूमिल नहीं हीता, 
निखरता है । शब्द के अभिज्ञान को बहस जरूरी है। अयथा उसका 
मनल्त्र जानना असम्भव है । 

हमे क्षमा किया जाय, हमारे वतमाव महामहिम राष्ट्रपति श्री 
राभस्वामो थेंक्टरमण जी को म॒ वठफोडवा शब्द का मतलब ही पता 
है और न राष्ट्ररति! का 


के रे 
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शब्ट प्रधा से जुडा है । कठफोडवा से अगर राष्ट्रपति जीफा 
ग़धप सरकार को शह पर हजारों हजार दक्ष एक दिन में कटवा लेते 
रोग जगलचोर लकड़ी (का5) के ठेकेदारों से हो, वो हमे कुछ नहीं 
इहवा, लेकिन जाहिर है कि उनका (भी) पात्पयय कठफोडबा; पक्षी से 
होहै। 
हमे लगता है, महामहिंम राष्ट्रपति जीने 'कठफोडवा' (पक्षी) 
गे, अपन स्वाधीनता कौ पूर्वस्रध्या के अभिभाषण से पहले तक में 
हों आँखों से टेजा, न कभी कानों से सुना गौर न कभी जानने की 
ग्हरत ही अनुभव की कि कठफ्ोडवा आखिर फरता क्या ओर 
रहता कही है? 
शब्द से उसका अप जुड़ा है। गाय कया साती पीती ओर बया देती 
है, उसके जीवन के स्तात बपा हैं, एन सारी बातों का कोई वान भ हो, 
तो तय है कि 'गाय! घब्द का प्रयोग, अनर्य के सिवा और कुछ नहीं 
करेगा | कठफोडवा के खाने पीने, सेलने धूदठे, उड़े फुदकने और रहने 
में ठिषानों था ज्ञान जिस हा, वह घूलकर भो महू आरोप ऋठफोडवा 
पर बची नहीं लगायेगा कि उसकी कुदृध्टि से विशाल दोष और 
प्रजघूत जहों वाले डुक्षों वेः अत्तित्व को खतरा उत्पन्न हो जाता 
है। उर्योति मठफ़ोडवा बेचारे का तो खुद का अस्तित्व ही दृछ 
के सही ससामत बने रहने पर दिंगा है । 
राष्ट्रपति जी को पता नहीं कि यह नाहा निरोह पक्तो तो दृक्ष की 
छाप्त को उतना हो विदोध करता है,जितने से कि उसे भोतर के गौहे 
मबोशें का आहार जुट जाय | इधोलिए रठफोडया छ्िफ भोटे बक्‍कल 
(दल्वल) वाले यू्थों वर हो चोंच चलाता है । उसे अगर घ्यानपरे 
ऑंच चमाते देखिए, दो दूध के लालच में माँ को मिक्रोइते मिशु को 
सो घेष्टाएऐं करता मासूम पढेंगा । योर अयर बहों ऋषपियों-कदियों 


की भा धयात सगाद र देखिए, तो जोवन-सपर्प का समोत तानता नजर 
फ०--११ 
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आएगा । लम्बी तीसी चोच उठाकर, यह इग्रित करता आभासित होगा 
कि उसे अपनी कुट कुट कोयल की 'बुह कुह से कम प्यारी नहीं | 
ओर कि--जीवन का सबसे सुदर सभोत हवथय जीवन है । 

हम, फिलहाल इतना ही मान लेना चाहेगे कि हमारे महामहिम 
राष्ट्रपतिजी ने कठफोडवा देखा ही नहीं है। क्योकि देखकर भी 
अनदेखा करना और ज्यादा गलत बात है। 

हमने जंगल देखे ही नही, थोडा जिये भी हैं। हमने कठफोडवा 
देखा ही नही, उसकी कहानी भो सुनी है । हमे कोई यह कहता नही 
मिला कि कठफोडवा की कुदष्टि से उक्षों की श्षतरा उत्पन्न हो गया 
है । ऐसे भे इतना हम और कहना चाहंगे कि राष्ट्रविरोधी तत्वी को 
फ्ठफोडवा की सज्ञा देता मगरमच्छों को 'नाही मुनो मछलिया बताना 
है । काश कि राष्ट्रविरोधी तत्वों का चरित्र कठफोडवा की भाँति ही 
नेसभिक भौर स्वय के अस्तित्व को रक्षा के श्रम से जुडा होता । 


जो नैसगिक, वह पाप से परे है। उसे जधय अपराधकर्मियों मे 
शुमार करना मनीति है । कठफोडवां को वृक्षहुता बताना, उस १९ 
भूठा आरोप लगाना है। यह नेसग्रिकता की हत्या है। राष्ट्र के 
सर्वोच्च राजनैतिक आसन पर विराजमान व्यक्ति स तो कठफोडवा भी 
याय ही पाना चाहेगा। लेकित “याया भी तो स्वय में एक 
शब्द! हो है। और जिस शब्द को चेप्तता म हो, उससे न्याय 
असम्भव है। 

दाष्ट्ररूपी इक्ष या लोक्तत्र की प्रक्रिया में कठफ़ीडवा लग गये 
होने की जो चेतावनी राष्ट्रपति जी ने दी है, उससे कहीं भी यह स्पष्ट 
नहीं होता कि राष्ट्र की जड़ों को सम्भावित खतरों में कुछ हिह्तेदारी 
सयप्रमुत्वसम्पन्न भारत सरदार की भी हैया, नहीं | उाडहोंने 
यह भी बहीं स्पष्ट मही किया वि चुनाव प्रक्रिया पर दुठाराघात बरसे 
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वाले तत्व हैं कौन कौन ? और कि आाज जो चुनाव पैसे और 
गुण्डा शक्ति का खेल बनकर रह यये हैं, इसकी जडें कहा हैं। न कही 
अभिभाषण में सरकार को यह निर्देश ही दिया गया कि वह चुनाव- 
प्रक्रिया को राष्ट्रविरोधी तत्वों के चगुल से बचाये कैसे । 

कितने भी कठोर शब्दों मे निदा करने से उहें क्या फक पड़ना 
है जो कि शब्डो की घेतना से ही ऊपर उठ घुके हो ? जिनके लिए 
राष्ट्र दुसरो से हिल मिल कर सधर्य करने और मगल मनाते की जगह 
नही, बल्कि विडारियां की तरह लूटने खसोदने का गड्डा मात्र ही ? 

अफसोस कि पूरे अप्निभाषण मे राष्ट्र के स्‍्पदन कही नही सुनाई 
दिये । उसमे राष्ट्र की अस्मित, स्वस्ति और सवेदना के नाद की जगह 
सत्ता के बैकग्राउण्ड म्यूनिक' की अनुयूज ज्यादा रही । भाषा, शिक्षा, 
न्याय, कानून भोर प्रशासन मे किसी सकारात्मक परिवत्तन का दिशा 
निर्देश अभिभाषण मे कही नहीं दिखा। उसमे आर से पार तक 
स्वाधोनता की पूद सध्यो पर भाषण देने की औपचारिकता और 
सर्वोच्च पद के बधतो की छाया मात्र डोलसी दिखाई पडी । 

सकीणता भी शब्द है। जब व्यक्ति का जीवन समाज के करोडो 
लोगों को पहुँच से टूर हो जाय, जब व्यक्ति को सप्तसितारा 
भव्यताबों के बीच यह ध्यान ही नहीं रहे कि देश में क्षाखों 
करोडो अत वस्त्र और दवा तक को मोहताज हैं--जव कानून और 
याय तक के खरीद फरोरुत की वस्तु हो चुकने की कोई चिता और 
बेदना व्यापनी ही बद हो जाय--तब खुद का बासा राजसी ऐश्वम की 
चमकार से ऋिघमिलाते विशाल प्रासादो में होने के सततोप में निमग्न 
पड़े रहना मनुष्य के हक मे नहीं क्योंकि 'सकीर्णता! जितनी जगह 
की नहीं, इससे ज्यादा सवेदना, विवेक और चरित्र की खतरनाक होती 
है। भोर तब अगर कहीं कोई अचानरू पृ बेंठे कि--भा-मवर, 
कह तो दिया आपने, लेकिन कुछ बतारयेंगे भी कि राष्ट्र को खतरनाक 
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'बठफोडवा' हकीकत में शहाँ रहता है? तो जवाब देना मुश्किल 
भी हो सकता है | क्योकि तव यह जवाब किसी काम का नहीं होगा 
कि >हँम तो भव्य इद्र भवनों मे विराजते हैं! 
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